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ONSOZ 

Anadolu cografyasi, tarihin hemen her doneminde fikri, siyasi ve askeri hareketliliklere 
sahne olmustur. Cesitli medeniyetler, Qe§itli milletler bu cografyanin sahibi olabilmek icin 
carpismislar, kendi medeniyet ve goriislerini hakim kilabilmek icin miicadele etmislerdir. Bu 
miicadelelerin icinde, hem kendi donemlerinde yasayan insanlan, hem de kendilerinden sonra 
gelenleri etkileyebilecek giicte biiyiik insanlar da yetismistir. 

Yunus Emre, Anadolu cografyasinda yetisen biiyiik insanlardan, biiyiik sufllerden 
birisidir. 

Biiyiik diisiinebilen insanlar, soylediklerinin zamanla sinirli kalmamasma ozen 
gostermislerdir. Zaten biiyiik olmalannin, biiyiik sayilmalarinin ardindaki onemli ayrmti da 
iste bu noktadir. Yunus Emre de zaman ve mekanlan asacak degerde biiyiik diisiinmiis, kendi 
donemiyle sinirli fikirler iiretmemis, gelecekte de insanlarin kullanabilecekleri diisiince 
iiriinlerinin sahibi olmustur. 

Yunus Emre'nin diisiincelerinin temelini, Islam Dininin temel kaynaklanndan 
olusturmustur. O, hem Kur'an'i hem de Peygamberimizin (s.) hadislerini iyi anlayip, iyi 
yorumlayabilen ve anladiklanni sade bir dille cagdaslanna anlatabilen iyi bir sair, miistesna 
bir diisiince insanidir. 

Yunus Emre, kendine yol olarak tasavvuf yolunu secmistir. Allah'la arasindaki iliskinin 
adini dostluk yani velayet koymus ve Allah 'a olan sevgisini bir asik gibi yasamis, bir asiga 
yakisan seyler soylemis ve nihayet masukuna kavusmustur. Onun manevi hayatindan, 
bugiinler i?in cikarilabilecek onemli dersler vardir. 



V 

Yunus Emre uzerinde dusiinmelerim ve calismalarimin tesvik kaynagim bilim ve 
gomil insani Sayin Prof. Dr. Ethem Cebecioglu Hocam'dir. Bu tez cahsmasi yonetme liitfunu 
benden esirgememis ve elinizdeki bu tez ortaya cikabilmistir. Kendisine her zaman 
miitesekkirim. Arapca kaynaklann cevirisi konusunda bana yardim eden Dog. Dr. Zafer 
Kizikh hocama ve yardimlarini hie esirgemeyen, Yrd. Doc. Dr. Ensar Yilmaz, Hamza §eker, 
Elif Dursun, Melek Dikmen, Burhan Ului§ik, Osman Kayaer, Mehmet Gokalp, Ay§e Ersay, 
Asiye Kayaer ve Ailemi burada §iikranla anmak isterim. Ayrica cali§mam boyunca 
yardimlarini gordugiim biitiin Hocalarima da ayn ayn te§ekkiir ederim. Tasavvufi halleri, 
makamlan, du§iinceleri doneminin an Tiirkcesiyle ve ozellikle §iir diliyle a^iklayarak 
gunumiizde hala hatirlanan ve uzerinde yiizlerce ara§tirmaya konu olan Yunus Emre'yi de 
rahmetle aniyorum. 
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a.g.e : adi gecen eser. 

a. g.m :adi gecen makale. 

b. : ibn. 
bkz. : bakiniz. 
cev. : ceviren. 

DIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 

DiB : Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi. 
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TDK :Tiirk Dil Kurumu. 

vb. : ve benzeri. 

Yay. :Yayinlar 
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GiRi§ 

1. ARA§TIRMANIN KONUSU VE ONEMt 

Arastirmanin konusu; Yunus Emre'nin Diisiince Diinyasinda Insan-Allah 
Iliskisidir. Bu ana konunun i9ine Yunus Emre'nin yetistigi ortam, tahsil hayati, 
diisuncesini sekillendiren ve olusturan temel belirleyiciler gibi hususlar da girmektedir. 
Dolayisiyla tezin konusunu Yunus Emre'nin hayatini goz ardi ederek ya da dikkate 
almayarak ortaya koymaya kalkismanin ciddi mahzurlan olacagi diisiinulmektedir. Bu 
mahzurlarin basinda, ulasilacak sonucun sihhati, tartismalariyla calismanin bilimsel 
kriterlere uygunlugu konusundaki ciddiyetinin ne olciide saglanabilecegi sorulari 
gelmektedir. Bu gibi olumsuzluklari ortadan kaldirabilmek ve tezin mantiksal 
cercevesini iyi oturtabilmek icin Yunus Emre'nin dusiince hayatinin, bunu sekillendiren 
etkenlerin ortaya konulabilmesi gerekmektedir. Bu bakimdan tezin konusunun aym 
zamanda bu detaylarla da desteklenmesinin gerekli olduguna inanilmaktadir. 

Yunus Emre Hak asigi bir mutasavvif, ana dilini biitiin yalinligiyla kullanan bir 
sufi sair ve bir goniil insanidir. Hak asigi bir goniil adaminin diisiince diinyasinda, onun 
Allah 'la olan ikili iliski bi?imi hig suphesiz onemli bir yer tutar. Zaten onun goniil 
diinyasini, zihnini sekillendiren bu iliskidir. 

Eserlerine bakilirsa Yunus Emre'nin Allah'la arasindaki iliskinin birbirini seven, 
birbirine giivenen ve birbirine dost iki varligin iliskisi oldugu soylenebilir. Yunus 'un 
kendi diinyasinda olusturdugu bu iliski bi?imini diger insanlara da onerdigi, divanindaki 
ifadelerinden anlasilmaktadir. 

Insanin kendini yaratan varhkla olan iliskisi, iig tiirlii olabilmektedir. Bunlardan 
birincisi Yaratici giiciin kayitsiz sartsiz egemenligi karsisinda higlik ve bu duruma 
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boyun egis, ikincisi, Yaratici giicii tanimama, O'nun egemenligini kabullenmeme ve 
dolayisiyla her durumda O'na kul olmamadir. Uciincii tiir iliski bicimi ise Yaratici 
giiciin egemenligini kabul ama Onun bu egemenligi karsisinda O'nunla diyalog icinde 
olmaktir. Bunun adi "iki dost iliskisi"dir. Bu arastirma, Yunus Emre'nin diisiince 
diinyasinda bu iliski bicimlerinden iiciincii sirada bahsedilen iliski biciminin islendigi 
diisiincesinden yola cikilarak yapilmaktadir. 

Anadolu'nun Turklesmesinde ve Islamlasmasinda sufilerin rolii tartisilmazdir. Bu 
goniil insanlarinin devrede olmadigi bir Tiirklesme ve islamlasmanin, ne kadar sure 
icinde ger^eklesebilecegi ve boyle bir durumda ne oranda basanh olunabilecegi, ayri bir 
tartisma konusudur. 

Bununla birlikte Anadolu Cografyasimn bu Allah dostlanyla kisa sayilabilecek bir 
zaman siireci iQerisinde Tiirklestigi ve Islamlastigi, bu konuda calisma yapan, birikimi 
olan ve vicdan sahibi herkesin uzerinde ittifak ettigi hususlardandir. 

Bu kisilerin halkin icinde, onlarla ayni ortami paylasan ornek yasantilan, halki 
etkileyen sozleri, ari-duru ve 6z TiirkQeleri, miitevazi tavirlan, halkin iginde onlar gibi 
yasayislari, onlarla biitiinlesmeleri ve yol gosterisleri ciddi anlamda halki etkilemistir. 

Yunus Emre, bahsedilen nitelikteki sufllerden bir tanesidir. Yunus Emre'nin 
hayati ve diisiince diinyasimn bu bakis acisiyla incelenebilmesi ve onun diisiince 
diinyasinda insan-Allah iliskisinin ortaya konulabilmesi, onun ve onun konumunda 
olanlarin yaptiklarinin oneminin ve biiyiikliigiiniin anlasilabilmesine ciddi katki 
saglayacaktir. Tezin bu noktada bir katki saglayacagi ve Tasavvuf Tarihi acisindan 
onemli bir belirleme ortaya koyacagi diisiiniilmektedir. 
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2. ARA§TIRMANIN AMACI 

Ortaya konulan bu tezle Yunus Emre'nin diisiince diinyasinda insani ve Allah '1 
konumlandirmasina cahsilmis ve bu ikisi arasindaki iliskinin temel nitelikleri ortaya 
konulmustur. 

Gercekten de Tasavvuf Tarihinde insanla Allah'in birbirlerine kiyasla konumlan 
ve aralanndaki iliski bicimi, algi ve zihniyet olusumunda belirleyici bir durum olmustur. 
Allah'la insan arasindaki iliskinin Yunus Emre'nin diisiince diinyasinda ortaya konulan 
bicimi, dinin olmasini istedigi insan-Allah ne derece yansitmaktadir. Iste bu ve benzeri 
sorulara cevap aramak, tezin temel amaclan arasinda yer almaktadir. 

Have edilmesi gereken bir baska husus da sudur: Yunus Emre, kendi doneminde 
kimilerince korku unsuru haline getirilmis olan Allah-insan iliskisini, ask ve dostluk 
temelinde olusturmus ve bu iliskinin nasil gerceklestirilebileceginin orneklerini 
vermistir. Soyledigi siirleriyle bunu anlatmaya gahsan Yunus Emre'nin, etkisi, sadece o 
donemle sinirli kalmamis, gaglari asarak giiniimiize kadar giiglii bir sekilde gelmistir. 

Yunus Emre gibi diisiinen sufiler ondan oncede sonrada olmustur. Hemen her 
sufide oldugu gibi onun iislubu ve ifadeleri ney-i sahsina munhasirdir. 

Yunus Emre'nin yolu, bir suflye uygun olarak higbir zaman Cedel ve kavga yolu 
olmamistir. Yola kavga etmek icin cikmamis, kavgayi bir yontem olarak hie 
benimsememistir. 

Kendi varligini "Ete kemige burundiim / Yunus diye gorundum" 1 sozleriyle ortaya 
koyan Yunus Emre'nin yolu, Teorik bir diisiince veya iddiayi ispat yahut kabul ettirme 



1 Mustafa Tatci, Yunus Emre Kulliyati (Tahlil), Milli Egitim Bakanhgi Yay., Istanbul 2005, 1, s. 19. 
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yolu degildir; miinazara yapmak, tarti§mak onun metotlan arasmda yer almaz. O 
kavganin kar§isinda sevginin yanindadir: 

"Ben gelmedim davi iqin, Benim i§im sevi iqin 
Dost'un evi gonullerdir, gonuller yapmaga geldim" 1 

" H.7/M.13. yiizyilda, Anadolu, ruhi, siyasi ve sosyal bakimdan yeni bir 
mayalanma ve yogrulma caginin, doneminin ba§indadir. Ilkin batidan gelen ve 
arahklarla birkac yiizyil suren hach, sonra dogudan gelen Mogol akini, Anadolu'yu ve 
Anadolu insaninin zihnini ve goniil diinyasini kari§tirmi§, en korkunc usullerle 
donanmi§ di§ sava§ bitince, i? sava§ ba§lami§ti. Batidan ve dogudan esen bu kavurucu 
yeller olmasaydi, Turk ruhunda Islam'in en samimi bir gerQekle^mesi olan Selcuk 
Medeniyeti, Anadolu i^in tarn bir sulh ve zeytin alti ya§ayi§i olarak siiriip gidecege 
benzerdi. Selcuk ya§ama tarzi, yani Selcuk Medeniyeti, kelimenin tarn anlamiyla 
yemi§li bir medeniyetti. Batidan ba§layarak haclilarla, dogudan itibaren de Mogollarla 
carpi§tiklari halde, Anadolu'yu parga par^a medrese, ce§me, kervansaray, cami ile 
ormeyi bilmi§ti, Selcuklular Halktan kopmami§lardi. Halki icinden aydinlatmi§lardi. 
Her eserin bittigi yerde halkin gonlii ba§liyordu. Sanki Anadolu Tiirk halkinin ruhu, bir 
ate§ kayasindan ibaretti ve uzanan alevler sirh bir simya ile birden camiye, ce§meye, 
tiirbeye, medreseye donu§iiyordu, Qevriliyordu." 3 



2 Burhan Toprak, Yunus Emre Divani, Odunpazan Belediyesi Yay., Istanbul 2006, s. 150; Tatci, a.g.e., II, 
s. 176. 

3 Bkz. Sezai Karako9, Yunus Emre, Dirilis Yay., Istanbul 2009, s. 8. 
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3. ARA§TIRMANIN METODU 

Yunus Emre 13. yiizyilda Anadolu cografyasinda yasamis sufl bir sahsiyettir. 
Yasarken halk tarafindan sevilmis, oliince de halkin kendisine olan sevgisi 
azalmamistir. Onunla ilgili yapilacak bir cahsmada yararlanilacak pek 90k kaynak 
olabilir, ancak bunlann icinde en giivenilir ve en sonuca ulastiracak olani elbette kendi 
diisuncelerinin yer aldigi divani olacaktir. Yunus Emre'yi anlatanlardan Yunus 
Emre'nin diisiince diinyasini ogrenmek yerine, ana kaynak olarak O'nun divanina 
yonelmek daha bilimsel bir yontem olmalidir. Bunlar soylenirken, Yunus Emre 'ye 
atfedilen divanin, gercekten ona ait olup olmadigi tartismalanna bu tezin sinirlari icinde 
deginilmesinin gerekli olmadigi dusumilmektedir. Zira bu husus daha once yeterince 
tartisilmistir. 

Bir insani, bizzat kendi eserleriyle tahlil etmenin ve diisiince diinyasini 
eserlerinden yola cikarak anlamaya cahsmanin daha oncelikli ve tercihe sayan bir 
yontem oldugu sonucu ortadadir. 

Tezin konusu kisminda da belirtildigi iizere Yunus Emre'nin sahsiyla ilgili bilgiler 
aktarildiktan sonra, onun soylediklerinden hareketle, diisiince diinyasinda Allah-insan 
iliskisinin nasil olmasi gerektigine dair detaylar aranmaya ve bu iliski bigiminin 
sinirlari, keyfiyeti ortaya konulmaya calisilacaktir. Tezin basligi zaten tezin konusunu 
sinirlandirmakta, cercevesini gizmektedir. ^izilen bu Qergeve hayli kapsamli olmasinin 
yaninda igerigi belli olan bir cercevedir. Belirlenen sininn disina cikilmasi hem 
konunun baska mecralara kaymasina sebebiyet verebilir, hem de arastirmaciyi bir an 
once saghkh bir bi^imde sonuca gotiirmeye engel teskil edebilir. Bu gerekcelerden 
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dolayi, tezin basligiyla belirlenen cercevenin ideal oldugu ve bu cerceve icinde 
kahnarak tezin calisilacagini belirtmek isteriz. 

Yunus Emre iizerine iilkemizde yapilmis bir hayli calisma bulunmaktadir. Bu 
calismalann hepsinin goriilmesi, incelenmesi ve degerlendirilmesi gerektigi 
kuskusuzdur. Dolayisiyla gerek kiitiiphane ortami denilen somut ortam ve gerekse 
internet ortami denilen soyut ortamin tezin hazirlanmasinda yararlanilacak kaynaklan 
ihtiva edebilecegi diisiincesinden hareketle her ikisinden de azami derecede 
yararlanildigini ifade etmek isteriz. 

4. ARA§TIRMANIN PLANI 

Tezimiz giris, iki bolum ve sonuctan olusmaktadir. Giris bolumiinde tezin konusu, 
onemi, amaci ve metodu basliklari altinda bu konularla ilgili bilgiler sunulmustur. 

Birinci Boliim'de Yunus Emre'nin Hayati ve Dusiince Diinyasi Ana Basligi 
altinda iki baslik agilmis ve birincisinde Yunus Emre'nin Hayati incelenmistir. Burada 
kisa biyografik bilgi verilmis, okur-yazar olup olmadigi iizerinde durulmus Divan'i ile 
Risaletu'n-Nushiyye'si hakkinda ozet bilgiler aktarilmistir. 

Birinci Boliimiin ikinci alt basligi Yunus Emre'nin Dusiince Diinyasi 'dir. Burada 
da Yunus Emre'nin dusiince diinyasim olusturan ogelerin neler olduguyla bu diisiince 
diinyasinin ana basliklari olan sevgi-ask, insan, oliim-olumsiizluk, varhk, iimid, bilgi- 
iman ve islam konularina deginilmistir. 

Ikinci Bolum'un basligi, Yunus Emre'nin Diisiincesinde Allah-insan Iliskisi'dir. 
Bu boliim de kendi icinde uq alt basliga aynlmistir. Bunlann ilki; Yunus Emre'nin 
Diisiincesinde Insan'dir. §iirlerinden yola Qikilarak Insanin Kul Olusu ve Acizligi bu 
baslik altinda islenmistir. 
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Ikincisi; Yunus Emre'nin Diisiincesinde Allah bashgidir. Burada da Allah'm 
yegane siginilacak giig olmasi, Allah 'in kainatin hakimi olmasi, Allah 'in sevgi, sefkat 
ve merhamet sahibi olmasi ve Allah 'in hesap gunumin sahibi olmasi alt basliklanna dair 
Yunus Emre'nin siirleri belirlenmis ve bunlardan anlasilanlar ortaya konulmaya 
galisilmistir. 

Ikinci Boliimun uQiincii basligi ise Yunus Emre'nin Dusiincesinde Allah-insan 
iliskisi'dir. Bu iliskinin nasilligi anlatirken de alt basliklar olusturulmustur. Olusturulan 
bu alt basliklar; Allah'in yiice kudreti karsisinda boyun egen insan, Allah'm hesap 
guminde yargilayacagi giinahkar insan, Allah'la dost olan insan ve insanin yiicelisi - 
Allah 'a vuslati'dir 



BiRiNCi BOLUM 

YUNUS EMRE'NtN HAYATI ve DUSUNCE DUNYASI 



I. YUNUS EMRE'NtN HAYATI 
A. Kisa Biyografisi 

Guniimiizden asirlarca once yasamis bir sahsin dogum yerinin neresi oldugu 
bilgisinin elde edilebilecegi en giivenilir kaynak, incelemeye konu edilen sahsin kendi 
yazdiklarinda, soylediklerinde ge9en ifadeler olmahdir. Yunus Emre icin de 
Anadolu'nun cesitli yerlerinde dogdugu, oralarda yasadigi yoniinde inanislar vardir ve 
hatta Anadolu'nun pek 90k yerinde Yunus Emre Tiirbesi adi altinda insa edilmis; 
Eskisehir'in Mihahccik il^esine bagli Sarikoy; Karaman'da Yunus Emre Camii avlusu; 
Bursa; Aksaray ile Kirsehir arasi; Unye; Kula'da Emre koyii; Erzurum, Dut^u koyii; 
Isparta'nin Gonen ilgesi; Afyon'un Sandikh ilgesi; Sivas yakininda bir yol iistii. Ayrica 
Tokat'in Niksar il^esinde mekanlar bulunmaktadir 4 . Bu yerlerin biiyuk kismi resmi 
belgelere dayanarak tespit edilmis yerler degildir. Halk arasindaki Qesitli rivayetlere, 
Yunus Emre 'den yiizyillarca sonra yazilmis bazi kitaplardaki kayitlara dayanmaktadir. 
Sonraki kitaplarda yer alan bu bilgiler, halk soylentilerine ve menkibelerine 
dayanmaktadir. 



4 Cahit Oztelli, Yunus Emre Ozgur Yay., Istanbul 2009, s. 31-38; Tatci, Yunus Emre Divdni, Ak$ag Yay., 
Ankara 1991. s. 23; Hasan Sami Bolak, Yunus diye bir dervisti O, Erciyes Gazetesi, 23.04.1998; 
Yunusemre.info Yunus Emre'nin hayati ve kisiligi. 
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Yunus Emre'nin yasadigi yerin neresi oldugu konusunda bugiin en fazla iizerinde 
durulan iki yer Karaman ve Sarikoy'diir. 5 

Dogramaci'ya gore, divaninda gecen siirler ve bir takim yazmalara gore yapilan 
incelemelerde Yunus Emre'nin dogdugu beldenin Eskisehir Ili Mihahccik Ilgesi Sankoy 
(Yunus Emre Koyii) oldugunda ittifak edilmistir. Siirlerinden ve Bektasi yazmalanndan 
Sakarya nehri ile Porsuk cayinin birlestigi havzada yasadigi anlasilmaktadir. 6 

Tatci'ya gore ise Yunus Emre'nin tarihi kisiligi menkabeler icinde kaybolup 
gitmistir. Kaynaklar Ondan bahsederken daima rivayetleri aktarmaktadir. Bu sebeple 
Yunus'un hakiki kimligini arastinrken menkabelerden hareket etmek zaruri olmaktadir. 7 

Bu menkabelerin hulasasindan elde edilen iki sonuc vardir. Bunlar Yunus 
Emre'nin Sankoylu yahut Karamanh oldugu yoniindedir. Tatci, Yunus Emre'nin dogum 
tarihi ve dogum yeriyle ilgili rivayetleri inceledikten sonra su sonuca vanr: "Yunus'un 
dogum yeri hakkindaki bilgilerimiz yetersizdir. Rivayetlere dayanan goriisler tutarsizdir. 
Haci Bektas-i Veli Vilayet-name'si, Yunus'u, Sivrihisar'in Sankoy adli bir koyunde 
dogmus gosterir." 8 

Yunus Emre'nin yasadigi yer ile ilgili ikinci kuvvetli tahmin de Karaman iizerinde 
yogunlasmaktadir. Karaman'i, diinii, bugiinu, kiiltiir, tarih ve cografyasiyla kaleme alan 
eserde yer alan bilgiler de dikkate degerdir. Uysal, Alodali ve Demirci'nin iddialanna 
gore Yunus Emre'nin mezarinin 1947'de Sarikoy'de bulunduguna dair ozellikle Halim 
Baki Kunter'in yazdiklan Qeliskilerle doludur. Bu iig arastirmaci, Yunus Emre'nin 
Karamanh olduguna dair kendi delillerini sunmakta ve iddialarmi destekleyen pek 90k 



5 Abdullah Uysal-Necati Alodah-Musa Demirci, Diinii ve Bugiiniivk' Karaman Kiiliiir-Tarih-Cografya, 
Karaman Yunus Emre Kiiltiir Dernegi Yay., Karaman 1992, s. 552 ve devami. 

6 Mehmet Dogramaci, Bizim Yunus, Yunus Emre Hayah ve Divani, Kitsan Yay., Istanbul tarihsiz., s. 15. 
7 Tatci, a.g.e., I, s. 9. 

8 Tatci, a.g.e., I, s. 23. 
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delili siraladiktan sonra kararlarini Yunus Emre'nin Karamanh oldugunu yoniinde ifade 
etmektedirler. 9 

Yunus Emre'nin biyografisiyle mesgul olanlann karsisina birbirinden cok farkh 
diyebilecegimiz tarihi bilgiler cikmaktadir. Tarihe mal olmus her kisi gibi Yunus Emre 
hakkinda da onun yasadigi zaman dilimi ve mekan olarak degisik goriisler ileri 
suriilmustur. Mesela; onbesinci yiizyil tarihgisi Asikpasazade Yunus Emre'nin Sultan 
Orhan (1326-1362) ya da onun oglu Birinci Murat (1362-1389); On altinci yiizyil 
bilginlerinden Taskoprii-zade (61.1561) Yildirim Bayezid (1389-1402) zamanlannda 
yasadigini bildirmektedirler. Bazi hal terciimesi yazan kaynaklar da 1425 ve 1439 
tarihlerini oliim yih olarak kabul etmislerdir. Batili tarihcilerden Kanuni devrine kadar 
getirmis olanlar da vardir. Risaletu'n-Nushiyye 'deki bir beyte bakarak E.J.W. Gibb ile 
Fuat Kopriilii, on uciincu yiizyihn ikinci yarisi ile on dordiincu yiizyilin ilk yillarinda 
yasadigini ileri surmuslerdir. 10 

Yunus Emre'nin ailesinin ciftcilikle mesgul oldugu, Yunus'un da koyde yasayan 
bir Turkmen (Yoriik) delikanhsi oldugu dusuniilmektedir. 11 Bu dusiince, rastgele ortaya 
atilmis bir dusiince degildir. "Mogol istilasi zamaninda ve Osmanhnin kurulus 
doneminde yasadigi kabul edilen Yunus Emre'nin topraga bagli bir hayat siirdurdiigu, 
gift^ilik ve hayvancilik yaptigi siirlerinden anlasihyor. Onun aynca 90k gezdigi 
Anadolu, Suriye, Azerbaycan ve Kafkasya bolgelerini dolastigi goriiliiyor. Siirlerinde 
Osman Gazi ve Orhan Gazi devri mutasavviflarindan Geyikli Baba ve Balim Sultan'in 

'Abdullah Uysal-Necati Alodah-Musa Demirci, a.g.e., s. 551-561, Yunus Emre'nin mezannm 
Anadolu'nun farkh bir 50k yerinde olmasim, Yunus'un Turk halkinin i9ine sindiginin gostergesi olarak 
yorumlayan (^ubukcu'nun Yunus Emre ve diisiincesiyle ilgili diger goriisleri icin bkz. Ibrahim Agah 
Qubukcu, Yunus Emre ve Dilsuncesi, K1I15 Kitabevi, Ankara 1984, s. 15 ve devami. Yunus Emre'nin 
hayati ile ilgili aynca bkz. Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir 
Yay., Ankara 1994, s. 1-12. 

10 Sehabeddin Tekindag, Yunus Emre Hakkinda Arastirma, Belleten, Sayi: 1 17, Ocak 1966. 

"Dogramaci, a.g.e., s. 15, Bu konuda aynca bkz. Cahit Oztelli, Yunus Emre, Ozgur Yay., Istanbul 2009, 
s. 17; Mehmet Demirci, Yunus Emre'de ilahi Ask ve Insan Sevgisi, Selcuk Yay., Ankara 1991, s. 4.; 
Abdulbaki Golpinarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1961, s. 72-73. 
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adlan gecer. Biitiin bu bilgilerden Yunus Emre'nin, Anadolu'nun hareketli bir devrinde, 
ancak payitahtlardan uzak, kendi hususi dunyasinda ve ic aleminde yasadigini 
anhyoruz." 12 

Tatci'nin arastirmalanna gore, Yunus Emre'nin evlenip evlenmedigi, cocuklarinin 
olup olmadigi, tarn olarak bilinmemektedir. Bu konuda, kaynaklarda yeterli bilgi 
mevcut degildir. 13 

Yunus Emre icin dogum tarihi vermek gerekirse bu tarihin 1237-1240 yillan 
arasinda olmasi gerektigi goriisii hakimdir. Oliimu icin ise 1320-1321 tarihleri kayit 
dusiilmektedir. 14 

Yunus Emre hakkinda dilimizde en detayli arastirmalardan birini yapan Abdiilbaki 
Golpinarh'nin incelemelerine gore Yunus hicri 638 yihnda dogmustur. Bu tarih miladi 
1240'a tekabiil eder. Bu tarih dikkate alindiginda Yunus Emre'nin, Mevlana'nin Slum 
tarihinde 34 yasinda oldugu sonucu cikar. Yunus Mevlana'yi genclik caginda gormiis, 
onun meclislerinde bulunmustur. Barak Baba'nin sehadeti de Yunus'un vefatindan on 
uc yil onceye rastlar ve Yunus, Risaletu'n-Nushiyye'sini yazdigi o tarihte altmis dokuz 
yasindadir. 15 

Golpinarli, devamla sunlan kaydeder: "Taptuk'un vefat tarihini bilmiyoruz, ancak 
"Risale" de adi ge^medigine gore belki de bu tarihten once vefat etmistir. Barak Baba, 
Berzali'ye gore h. 705/m. 1300'de §am'a gelmistir ve seyhi, on bes yil once, h. 691/m. 
1291 civannda vefat etmistir ki, Yunus bu tarihte elli uc, Seyyid Mahmud-i Hayrani'nin 
vefatinda da yirmi dokuz yasindadir. Barak Baba, kirk-kirk bir yaslarinda oldiigiine gore 

12 Mehmet Nuri Yardim, Yunus Emre Divani, Kahraman Yay., Istanbul 2006, s. 8. 

13 Tatci, a.g.e., I, s. 27. 

14 Dogramaci, a.g.e., s. 15, Bu konuda ayrica bkz. Oztelli, a.g.e., s. 17. 

15 Bu bilgiler i9in bkz. Abdiilbaki Golpinarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin §iirleri, Tiirkiye Is Bankasi 
Kiiltiir Yay., istanbul 2009, s. XXVIII, Yunus Emre'nin hayatiyla ilgili bir baska onemli arastirmaci da 
Mustafa Tatci'dir. Tatci'nin Yunus Emre ile ilgili gorusleri i9in bkz. Mustafa Tatci, Yunus Emre 
Divani, Ak?ag Yay., Ankara 1991, s. 13-30. 
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h. 666/m. 1267'de dogmustur ve Yunus'tan kiigiiktur. Yunus'un seyhinin seyhi olan 
Barak Baba'nin Yunus'tan daha gen? olusu bu isi bilmeyenlere gore olmaz bir sey 
goriinebilir. Fakat sunu bilmek gerekir ki, insanin seyhi, biyolojik babasi degildir; 
kendinden gene, 90k gen? olabilir. Ihtiyarlik cagina ermis nice kisiler gormiisuzdur ki 
pek gen?, hatta ergenlik cagina yeni girmis yahut cocuk denecek yasta bir seyhe intisap 
etmistir." 16 

Kesin tarihlerin bu verilen dilimler arasmda oldugu hususu belki abartih 
bulunabilir. Ancak, boyle abartilara yer vermek istemeyen arastirmacilar da vardir ve 
onlar daha temkinli konusmayi tercih ederler. Dolayisiyla konusurken yildan bahsetmek 
yerine cagdan bahsetmenin daha isabetli olacagini dusuniirler. Bunlara gore "Yunus 
Emre'nin yasadigi cag, 13. asrm sonlan ile 14. asnn ilk ceyregidir. Bu donem Anadolu 
SelQuklularinin son devriyle, beylikler ve Osmanli Devletinin kurulus yillanna tekabiil 
eder." 17 

Ashnda bu sure? tarihin isleyisi acisindan bakilirsa, olaylar aQisindan zengin 
sayilabilecek bir donemdir. Belirtilen siire? iQerisinde Anadolu uc onemli hadiseyle 
karsi karsiya gelir. Bunlar; Hagh seferleri, Mogol saldinlan ve Babailer isyanidir. 18 

Yunus Emre'nin yasadigi doneme tekabiil eden bu siirec i?erisinde meydana gelen 
yukaridaki olaylar, Anadolu 'da gok biiyiik Qapta sosyal, siyasal ve dini kargasahga 
sebep olmuslardir. Bu tiirden olumsuz sayilabilecek olaylarin oniinde bir yaprak misali 
savrulup gitmemek, guclu ve saglam kokleriyle topraga tutunarak ayakta kalmayi 



6 Golpinarh, a.g.e., s. XXVIII. Yunus Emre'nin yasadigi donemin tespitinde kullanilan baska bilgiler ve 
bunlann kritigi i9in bkz. Golpinarh, a.g.e., s. XXIX ve devami, ayrica bkz Abdiilbaki Golpinarh, Yunus 
EmreDivani Metinler, Sozluk, Aciklama, Ahmet Halit Kitabevi, Istanbul 1943, s. 1-8. 

7 Mustafa Ozcelik, Bizim Yunus, Odunpazan Belediyesi Yay., Eskisehir 2007, s. 10; Bu donemin genel 
ozellikleriyle ilgili olarak ayrica bkz. Tatci, a.g.e., I, s. 9-19. 

8 Mehmet Demirci, a.g.e., s. 6. 
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basaran asirhk gmarlar gibi olmak, bunun icin de saglam, derin, tutarli ve diriltici 
diisiincelere ihtiyac vardi. 

Yunus Emre'nin misyonu i§te buydu. O, ciftcilikle mesgul bir ailenin cocugu 
olarak o zamana kadar duyulmamis, yeni, orijinal sayilabilecek bir diisiince, bir felsefi 
sistem ortaya koymadi, koymasi da beklenemezdi. Yeni bir fikir hareketi, sosyal ve 
siyasi dinamizm baslatmadi, O, sahip oldugu gelenegin getirdiklerine sahip cikti. 
Geleneginin kendisine kadar getirdikleriyle yetindi ve o diriltici kok yeterliydi. Zaten 
baska bir sey aramasina da gerek yoktu. 

Mutlak Hakikat'e tutunmak ona yetecekti ve oyle oldu. Sadece o hakikate inandi 
ve giiclu bir sekilde sarildi. O, insanlan unuttuklan hakikate ve degerlere yeniden 
cagirdi. Kendi diisiince diinyasini olustururken kavganm degil, sevginin yanmda 
oldugunu hep soyledi. "Bir 'davi'nin degil, adina 'sevi' dedigi bir gayenin insani olarak 
hareket etti. Unutulan bir gercegi yeniden ama yeni bir dille hatirlatti. Yani Onu bu 
anlamda Mutlak Du§iince'nin bir 'yenileyicisi', 'yeni bir yorumcusu' olarak gormek 
gerekir. Onun onemi, buyuklugii, i§te buradan gelmektedir." 19 

Akil sahibi olmak, akhni, dii§iince iiretmek iizere faal halde kullaniyor olmak, 
i?inde ya§anilan toplumda destek^iler kazandirdigi gibi kar§itlarin olu§masina da yol 
agar. Dolayisiyla du§iince sahibinin, kendi du§iincesini savunmasi, gerektiginde 
miicadele etmesi kaginilmazdir. Miicadelede kavga bazen kacinilmaz son olarak ortaya 
cikabilir. Ancak kavgayla sonuQlanmayan miicadeleyi benimsemek, diger yontemler 
bittiginde kavgayi son pare olarak benimsemek de erdemdir. 

Yunus Emre'nin yasadigi gag, "iddia" cagidir. Her iddia, kendisine bunu dile 
getirecek sozciiler arar, yine her iddia benimsenilmek ister. Iddialann benimsenmesi, 



Oz9elik, a.g.e.,s. 10. 
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kavgayi, kansikligi ve miicadeleyi beraberinde getirir. Yunus Emre'nin yasadigi 
doneme dek etkileri siiren, harareti daha diismemis olan en onemli siyasi olay Hach 
seferleridir. 20 Hach seferleri de Anadolu'nun Tiirkler tarafindan i§gal edildigi iddiasiyla 
kizistirilmistir. Her iddia gibi bu seferler de biiyiik kavgalan ve yikimlan beraberinde 
getirmistir. Nitekim Anadolu topraklari Hach seferleri sayesinde biiyiik yikimlar 
yasamistir. 

Yunus Emre'nin yasadigi donemde var olan yikimin ikinci onemli sebebi de 
Mogollarin Anadolu'daki yikim faaliyetleridir. 21 Anadolu'da islam'i yayan, goniillere 
sevdiren, imar ve insa faaliyetlerinde bulunan Anadolu Selcuklu devleti, Mogol 
saldinlanyla yikilmistir. 

Biitiin bunlarla birlikte Babailerin hem dini hem de siyasi yonii agirhkh olan 
ayaklanmalanni da sirasi gelmisken zikretmek gerekir. "Dinin zahirini kuciimseyen, 
imam sulandiran ve din bagini zayifiatan" 22 bu menfi anlayis da Hach seferleri ve 
Mogol isyani gibi Anadolu'nun dokusunda ciddi yaralar acmis, kargasa ve belirsizlik 
ortamina zemin hazirlamistir. Yunus Emre bu yikimlarin izlerinin varhgmi devam 
ettirdigi bir donemde Anadolu'da yasamistir. 23 



20 Hach Seferleri ile ilgili olarak bkz. I§in Demirkent, HciqIi Seferleri Tarihi, Diinya Aktiiel Yay., Istanbul 
2007; Steven Runciman, Hach Seferleri Tarihi, (?ev.: Fikret Isiltan), Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 
1986, Araplann Hach Seferlerine bakisi ile ilgili olarak yine bir Arap yazann goriisleri icin bkz. Amin 
Maalouf, Araplann Goziinden Hach Seferleri, Yapi Kredi Kiiltiir Sanat Yay., Istanbul 2008. 

21 Mogollar ve Anadolu'daki yikimlannin boyutlan ile ilgili olarak bkz. Faruk Sumer, Anadolu'da 
Mogollar, Selcuklu Ara§tirmalari Dergisi, Basim Yeri Yok, Ankara 1970, Mogollarla ilgili olarak 
ayrica bkz. Abraham Constantin Mouradgea D'ohsson, Mogol Tarihi, (cev.: Bahadir Apaydin), Nesnel 
Yay., Istanbul 2008. 

22 Demirci, a.g.e., s. 7. 

23 Bu bilgiler ve daha fazlasi icin bkz. Ozcelik, a.g.e., s. 10-13, Yunus Emre'nin Karaman baglantisi ve 
Kirisci Baba ile iliskisi konusunda; "Ankara Eski Eserler Belgeliginde, Karaman eyaleti vakiflannm 
icine alan defterde Larende (Karaman ilcesi) boliimiinde (yaprak 39 B) "Vakf-i zaviye-i Yunus Emre 
Ibn Ismail Meshur bi-Kirisci Baba der Larende" bashgi vardir. Kirisci Baba olarak tanindigim, 
zaviyesinin Larende'de bulundugunu bu kayittan ogreniyoruz. Ancak bu yazi, Arap Dili kurallanna 
gore yazildigindan Kirisci Baba, zaviyenin degil, vakfi yapamn sohretini gostermektedir" bilgileri i?in 
bkz. Oztelli, a.g.e., s. 17. 
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Yunus Emre, eline kalem almis birisi degildir. O, higlik yolunu benimseyen her 
sufl gibi gonlunu Rabbine agmistir ve goniil kitabini okur: 

Yunus Emrem oldu fakir / Ecel ensesini dokur 
Goniil kitabindan okur / Eline kalem almadi 24 

Ummi tabiri, annesinden dogdugu huy, tabiat uzere kalmis ve okuma yazma 
ogrenmemis kimse anlamindadir. 25 Yaratilisindaki safiyet ve fitrat hie degismeden 
oldugu gibi kalmis, sonradan yeni degisikliklere ugramamis ve hie degismeden kalmis 
kimseler icin kullanihr. Ummilik, siradan insanlar icin kullanildiginda genellikle ilim 
eksikligini anlatan bir noksanhk vasfidir. Bu sifatin Hz. Peygamber icin de kullanildigi 
goriilmektedir. Hz. Peygamber icin kullanildiginda okuyup yazanlardan daha bilgili 
olmasi, Allah tarafindan ilahi bilgilerle donatilmi§ olmasi sebebiyle, onun fitratinin 
yiiceligine delalet eder. Zira O'nun iimmiligi Qali§ip ?aba gostermeden Allah tarafindan 
ilahi bilgilerle donatilmif olmasi anlamindadir. 26 

"Sufi indinde Ummilik kavrami apayn bir mana ve mahiyet tasimaktadir" diye 
soze baslayan Tatci'nm, Yunus'un iimmi olmadigi halde Hz. Peygamber'in vasfiyla 
vasifianmak icin Ummi bilindigini anlatirken Tomar-i Turuk-i Aliyye yazan Sadik 
Vicdani'den naklen soyle devam eder 27 : Peygamber Efendimiz Hazretleri gercekte 
iimmi bir Nebi fakat ilk ve son butiin ilimleri bilen, kainatin efendisi, varhgin tek iftihar 
kaynagidir. Kainatin fahri efendimize has bir ozellik oldugundan ayri bir iistunliik olan 

24 Tatci, a.g.e., s. 32. 

25 Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut 1990, c. XII, s. 34; Asim Efendi, Kamus Tercumesi, Istanbul h. 
1305, IV, 177-178. 

26 Mehmet Soysaldi, Songul §imsek, "Kur'anda Ummi Kavraminin Semantik Analizi ve Bu Baglamda 
Hz. Peygamber'in Ummiligi Meselesi", EKEV Akademi Dergisi, Yil:7, S. 16, Ankara 2005, s. 90-91; 
Remzi Kaya, "Kur'an'da Hz. Peygamber'in Be§er ve Ummi Olu$u" Uludag Universitesi Ilahiyat 
Fakiiltesi Dergisi, c. 11, s. 1, Bursa 2002, s. 34-35. 

27 Tatci, a.g.e., I, s. 32. 
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Ummi iinvanini -gercekte iimmi olmadiklan halde- sufi ve seyhler arasinda mahlas 
olarak kullananlar olmustur. Meshur §eyh Yunus Emre bunlardandir. 28 

"Taptugun tapusunda, kul olduk kapusunda 
Yunus Miskin qiguduk, bisduk Elhamdii lillan" 73 

Yunus Emre'nin, yukariya ornekleri alinan, siirlerinde gecen "Miskin Yunus", 
"Ummi Yunus" gibi ifadelerden onun okur-yazarligi bile olmayan, cahil, ya da teknik 
ifadesiyle "iimmi" bir halk ozani oldugu sonucunu cikarmak mumkundur. Bu ikilige 
dikkat ceken Tatci, Yunus Emre'nin bazi beyitlerinin tahsiliyle alakali oldugunu, 
bazilarinin ise ummiligi ile alakali oldugunu belirttikten sonra, O'nun "ilim"den "alet 
ilimleri" kastettiginin anlasildigini soyler. 30 

Ancak gercekten de Yunus Emre'nin "iimmi" birisi olup olmadigi tartisilmalidir. 
Tatci da bu hususta kendi kanaatini soylerken; "Ilahi bilgiyle donanan kisinin hem alim 
hem de ariftir!" sonucuna varmistir. 31 Kendisine Miskin diyen Yunus Emre'nin, bu 
soziinden yola Qikilarak onun is giig yapmaz, asalak yasayan birisi oldugu nasil 
anlasilmamahysa "Cahil Yunus" demesinden de mektep-medrese gormemis oldugu 
sonucu cikanlmamahdir. 

Yunus Emre'nin hayatini yazan bircok kisinin ortak kanaati, Yunus Emre'nin 
kendisiyle ilgili olarak bu terimleri bilincli kullandigi, ancak maksadinin bizim bu 
kelimelerin bugiinkii karsihklanna gore anladigimizdan baska oldugudur. "Yunus Emre 



28 Tatci'nm yukanda zikredilen almtisi i?in bkz. Sadik Vicdani, Tomar-i Turuk-i Aliyye, (Tarikatler ve 
Silsileleri), (Haz.: Irfan Gunduz), Enderun Kitabevi, Istanbul 1995. 

29 Tatci, a.g.e, II, s. 281; Toprak, a.g.e., s. 143. 

30 Tatci, a.g.e, I, s. 33. 

31 Hem bu bilgiler hem de Ummilikle ilgili genis aciklamalar icin bkz. Tatci, a.g.e., s. 34 ve devami. 
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bu tabirleri tevazusundan kullanir. Benimsedigi Melamilik 32 yolunun geregi de budur. 33 
§iirlerinden hareketle Arapca ve Farsca'ya iyi derecede vakif oldugu soylenebilir hatta 
Yunan-Roma mitolojilerine gondermeler yaptigi bilinir. Islam Kulturiinun yaninda Iran 
Edebiyati ve Hint Felsefesi (Ezoteriya) hakkinda ciddi malumati oldugu anlasilan 
Yunus Emre'yi, elinde sazi ile koy koy dolasarak cahp soyleyen siradan bir halk ozani 
olarak dusiinmek Ona haksizhk yapmak olur." 34 

Yunus Emre'nin soyledikleri ortadadir. Onun kendi yazdiklarindan hareketle onun 
ilimle tanisik olmadigi sonucu kesinlikle cikmaz. §iir yazan birinin iyi kelime bilgisine 
sahip olmasi gerekir. Hatta sadece kendi diline dair kelime dagarciginin genis olmasi 
yetmez, aym zamanda caginin populer dillerinden kendi diline gecmis kelimelere de 
vakif olmasi gerekir. M. Nuri Yardim'in su tespitleri konumuz acisindan onemlidir: 
"Bazi arastirmacilar Yunus 'un iimrni yani okumamis oldugunu iddia ederken, ilim 
adamlarinin biiyiik cogunlugu Yunus 'un Arapca ve Farsca dillerinin yam sira, Islam 
tarihini ve diger ilimleri tahsil ettigi hususunda ittifak etmislerdir. §iirlerinden Yunus 'un 
yiiksek bir kultiire sahip oldugunun kolayca anlasildigina dikkat Qekilirken, onun 



32 Tasavvuf yolunun onde gelenlerinden bir kisminin melamet yolunu tuttugu, muhabbetin halis 
olmasinda melametin biiyiik bir tesiri ve tarn bir me§rebi mevcut oldugu, Hak ehli olan bir ziimrenin ki 
bunlar iimmetin ululandir, halkin levmine maruz kaldiklan ve melamet konusunda daha detayh bilgi 
icin bkz. Abdulkerim Ku§eyri, Ku§eyri Risalesi, (Hazirlayan: Siileyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul 
1981, s. 380, Bu konuda ayrica bkz. Himmet Konur, Tasavvuf Ahlaki ve ilahi Ahlak insana Yolculuk, H 
Yay., Istanbul 2009, s. 21-24. 

Bu konuyla ilgili olarak; "Donemindeki Tasavvuf anlayisina gore, tarikat yolculannm alim olsalar bile, 
icte iimmi olmalan gereklidir. Onlar goriiniiste seriata uymak, yani icte goriinmeyen yanlan ile (batin) 
iimmi olarak Allah'tan dogrudan dogruya bilgi ahrlar. Iste bu kavrayis, Yunus 'a bu sozleri soyletmistir. 
Bu anlayis birfok mutasavvif sairlere adlanm bile iimmi olarak almalanna yol acmistir: Kemal Ummi, 
Sinan Ummi gibi" degerlendirmesi icin bkz. Oztelli, a.g.e., s. 63, Yunus Emre, Melamet yolunun 
yolcusu oldugunu, kendi siirlerinde de dile getirmistir: 
"Kiiiuiiil lurktiMii </////. \cliinicl Kisini ^cklim 
Melamet gomlegin biqtim, drif olup giyen gelsin" 

Bu satirlar icin bkz. Toprak, a.g.e., s. 89. Mutasavvifin telvine girdigi, "ilim-din" ogrendigini veya 
bundan riicu edip sirk besledigini soylemesinin tamamen vahdet-i viicud'la ilgili oldugu konusunda bkz. 
Tatci, a.g.e., I, s. 34. 
34 Dogramaci, a.g.e., s. 16. 
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Konya'da egitim gordugii, Mevlana ile goriistugu ve Anadolu'yu gezdigi ifade 
edilmektedir." 35 

"Ki§inin nefsi, nefesinden belli olur" denilir. Yunus'un da nefsi, nefesinden yani 
soylediklerinden, yazdiklarindan ortaya cikar. Yunus Emre, Islam' in iki temel kaynagini 
iyi ozumsemis, onlardan aldiklanni siirlerinde kullanmaktan geri durmamistir. O'nun 
Kur'an ayetlerine direkt atif yapabildigini ve Peygamberimizin hadislerine de siirlerinde 
rahatlikla gondermede bulunabildigini bir-iki ornek vererek anlatmak yerinde olacaktir: 

Yunus Emre der ki; 

"Taglar yirinden inla heybetinden gdkyarila 
Yilduzlar bagi kirila du§eyire perrdn ola" 36 

Yunus'un bu telmihzesinin kaynagi 81.Tekvir Suresinin 3. Ayetidir. Ayette; 
"Giine$in defteri duriildiigunde, yildizlar soniip dokiildugunde, daglar yuriituldugunde, 
... (i§te o zaman) her can ne hazirladigini (yakinen) bilir" buyrulmaktadir. Bu ayetleri 
bilmeyen, yukandaki misralan soyleyemez. Ayeti bilen ve bunu misralarina 
aktarabilene de ummi denilebilir mi? 

Ilim adina arastirmacilarin Yunus Emre'nin okur-yazar olmamasi, cahil bir kimse 
oldugu yoniindeki goriis ve kanaatler ortaya koymalarma isaret eden ve bu durumun 
elestirisini yapan Toprak, sozlerini soyle surdiiriir: 

"Ilim alti yiiz elli yildan beri Yunus Emre'ye hi^bir hizmet etmemisse de, onun 
sahsiyetini acinacak bir tarzda deforme etmistir. Ilkin Yunus Emre'nin ummiligini 
besbelli bir gergekmis gibi gostermis, Yunus 'u tabiatla banstirmis ve koca sairi halk 

35 Yardim, a.g.e., s. 7; Yunus Emre'nin miirsidine intisabi konusunda bkz. Tatci, a.g.e., s. 37-46. 
36 Tatci,fl.g.e.,II, s. 26. 
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miirsidi, vaizi yapmis, nihayet Yunus'u bir tarikat kuracak diisiince kabiliyeti 
gosterememekle suclamistir." 37 

Yunus Emre hakkinda gunumiizde en ciddi arastirma yapanlarin basinda gelen 
Tatci, Yunus Emre'nin tahsiliyle ilgili basligin altinda yine Yunus Emre ile ilgili ciddi 
arastirma eserleri ortaya koyan Abdulbaki Golpinarh, Fuat Koprulu ve Faruk K. 
Timurtas'tan nakiller yapip, Onun ciddi bir tahsil donemi gecirdigi sonucuna vanr. 38 Bu 
tezi yazarken yaptigimiz arastirmalar neticesinde bizim de vardigimiz sonuc, Tatci'nin 
sonucuyla paraleldir. 

Sozu Golpinarh'nin su tespitleriyle bitirmek isabetli olacaktir: "Yunus, Hind-Iran, 
Yunan-Roma mitolojisinden Kur'an-i Kerim'deki peygamberlerin kissalarindan, 
hususiyetlerinden, Uveys, Huseyn b. Mansur, Ibrahim b. Edhem gibi erenlerden, hatta 
Nasuh, Seyh-i San' an gibi hikayelere kahraman kesilenlerden, sufi menkibelerinden, 
Leyla-Mecnun, Ferhad-Sirin ve Hiisrev gibi Islami klasik edebiyata gegmis asiklardan 
bahseder; siirlerinin ?ogu heceyle olmakla beraber aruzla yazdigi siirlerde de vezni, 
devrine gore pek giizel kullanir, halk diline, fazlasiyla ehemmiyet vermekle beraber 
Arapga, Fars?a sozleri, terkipleri de kusursuz dile getirir" 39 . 

Tatci'nin tespitlerine gore, Yunus Emre'nin gezip dolastigi yerleri kesin olarak 
belirtmemiz ve belgelememiz mumkun degildir. Yunus 'un siirlerinde ge?en seyahatleri 
ve buradaki yer isimlerinin mecazi anlamda kullanilmis olabilecegi iizerinde duran 
Tatci, beyitlerde gecen mekan isimleri goniil a^isindan ele ahnmistir, demektedir. Bu 
soylediklerini orneklerle destekleyen Tatci, "goniil sana Bagdad yakin" denilirken 
sufinin, mekandan la-mekan'a gegisinin dile getirildigini, bunun yaninda gurbet 

37 Toprak,a.g.e.,s.23. 

38 Tatci, a.g.e.,1, s. 28-37. 

39 Abdulbaki Golpinarh, Yunus Emre Hayati ve Butun §iirleri, s. XXXV, Bu konuda ayrici bkz. 
Dogramaci, a.g.e., s. 45. 
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kelimesinin Yunus Emre'nin dilinde dunya anlaminda, garib kelimesinin de tevhid ehli 
mukabili kullanildigini ifade etmektedir. 40 

Yunus Emre'nin siirlerinde gecen ve kendisine muritlik yaptigi bilinen Tapduk 
Emre'yle ilgili vesikalann rivayetlerden ibaret oldugunu vurgulayarak, boyle bir kisinin 
yasayip yasamadiginin bilinmedigi yoniindeki kanaatini ifade eden Timurtas'a 41 
ragmen, Tatci, bu fikrin gecerli olmadigini, zira tasavvuf tarihi ve din psikolojisi 
tetkiklerinin, bir mutasavvifin ancak bir miirsid-i kamil kontrolunde yetisebilecegini 
gosterdigini Hokelekli'den yaptigi atifla 42 ifade etmistir. Yunus Emre'nin asagidaki 
beytini de bu soylediklerine delil olmasi icin veren Tatci, kaynaklarda Yunus Emre'nin 
Tapduk'un dergahinda kirk yil hizmet ettigi bilgisini de yorumlamaktadir. 43 

Tatci'nin bahsettigi ve yukanya da ahnan beyit, bir kez daha hatirlamak gerekirse, 
soyledir: 

"Tapdugun tapusinda kul olduk kapusinda 
Yunus miskin gig idtik pisdtik elhamdulillah ,A4 

Tatci, Yunus Emre icin de dile getirilen "kirk sene hizmet kulturii"nun, manevi 
olgunlugu ifade etmek icin kullanilan bir tabir oldugunu Annamarie Schimmel'den 
yaptigi alintiyla aciklar. 45 



40 Bu bilgiler ifin bkz. Tatci, a.g.e., I, s. 36. 

41 Timurta§'in bu goru§leri i9in bkz. Timurta§, a.g.e., s. 17; Konuyla ilgili olarak aynca bkz. Tatci, 
a.g.e., s. 45. 

42 Hayati Hokelekli, "Din Psikolojisi Acisindan §eyh-Miirid iliskileri ve Yunus Emre-Tapduk Emre", 
Fikir ve Sanatta Hareket, istanbul Mart 1981, VII. Devre, s. 23 (Nakleden Tatci, a.g.e., I, s. 45.) 

43 Tatci'nin degerlendirmeleri icin bkz. Tatci, a.g.e., I, s. 45. 

44 Tatci, a.g.e, II, s. 281; Toprak, a.g.e., s. 143. 

45 Schimmel'in bu goriisu icin bkz. Annamarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlan, (cev.: Ender Giirol), 
Adam Yay., istanbul 1982. 
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Yunus Emre'nin uzunca sayilabilecek bir sure yani 82 yil yasadigi, Golpinarh, 
Timurtas ve Tatci'nin incelemeleri sonucunda ortaya konulmustur. 46 Bu sonuca gore 
Yunus'un h. 720/m. 1320-1321 senesinde vefat ettigini soylemek murnkundiir. 47 

Yaygin anlamiyla "iimmi" bir halk ozani olmayan Yunus Emre, 82 yillik ornrii 
boyunca pek cok siir soylemistir. Ancak bu siirlerini bir divanda toplama, kendi adina 
bir divan tertip etme isine girismemistir. Toprak, bu durumu, onun "susmanin ve 
mechul kalmanin giizelligini omriinun sonunda anlamasina" baglar ve devaminda su 
yorumu yapar: "Hatta eserini inkar etmek buyukliigunde bulundu. Belki de biitiin 
hayatinin jurnali olan bu otobiyografisi'ni kimsenin okumasini istemiyordu" 48 . 

Her sair, kendinden onceki donem yahut donemlerdeki diisiincelerden, sairlerden, 
siir mekteplerinden beslenir, etkilenir. §iirlerini bu beslenme ve etkilenmelerle 
olusturur. Bu durum eskiden oldugu gibi gumimuzde de boyledir. Mehmet Akif in 
Iran'h Sadi'den etkilenmis olmasi, Necip Fazil'in Abdiilhak Hamit'ten, Esrefoglu 
Rumi'den etkilendigi asikardir. Ciinkii siir denilen olgu bir nehir gibidir. £esitli akarsu 
kaynaklarindan igine su ahr ve baska nehirlere, kendi icinden sular verir. Biiyiik bir 
ummana benzetebilecek kultiirel yapi da zaten boyle kurulur. Ustelik bu hadise sadece 
siir icin degil edebiyat ve sanatin biitun kollar ve ilim sahasi icin de gecerlidir. 



46 Bu konuda bkz. Adnan Erzi, Tiirkiye Kutiiphanelerinden Notlar ve Vesikalar, Belleten, Turk Tarih 
Kurumu Yay., Ankara 1950, XVI, sayi: 53, s. 85-89. (Nakleden: Tatci, a.g.e., s. 48, 137. Dipnot.) 

47 Tata, a.g.e., I, s. 48. 

48 Toprak, a.g.e., s. 31. 



22 



B. Eserleri 

Yunus Emre bir eren-sairdir 49 , yahut istilah anlamiyla o bir sufi sairdir. 50 §airler, 
donemlerinin dusiince akimlarini, tartismalarini, one cikan konularini siirlerine 
yansitirlar. 51 Nitekim Yunus Emre de oyle yapmistir. Demirci'nin yorumuyla o; 
"Devrinin tasavvuf dusiincesini siirlerinde kudretle aksettirmistir. Onun tasavvuf! hayati 
ve bu yoldaki egitimi (seyr ii siilukii) tamamen menkibe bulutlanyla kaplidir. Halkimiz 
asirlardir bu konudaki rivayetleri zevkle ve hayranhkla anlatip dinlemektedir. Buna gore 
Yunus baslangicta hicbir seyin farkmda olmayan saf gonullu bir kimsedir. Fakat 
katiksiz teslimiyeti, feragati, bu yolda yillar siiren samimi ve ihlasli hizmetleri sonucu 
biiyiik mertebelere ulasmis, kemale ermis, kilidi coziilmiis ve Hak asigi Yunus Emre 
olmustur." 52 Dilinin cozvilen kilidi sayesinde Rabbine olan askini beyitlere aktarabilmis 
ve boylelikle elimizdeki Divan'i ve Risaletu'n-Nushiyye'si ortaya gikmistir. 
Bayrakdar'in deyimiyle "Bugiin Yunus'a ait oldugundan hig siiphe edilmeyen iki eser 
vardir. Birincisi Divan', ikincisi Risaletu'n-Nushiyye'dir." 53 Yunus Emre'nin goniil 
diinyasi bu denli zengin olmasaydi bugiin kendisine atfedilen eserlerin ortaya cikmasi 
da mumkun olamayacakti. 

Ozcelik, Yunus Emre'nin tek basina bir sufi-sair olarak tanimlanmasina karsi 
gikar. Tasavvufiin 54 bir hal ilmi olmasinin yam sira, ayni zamanda bir fikir sistemi 
oldugunu soyler ve Yunus 'un bu sisteme hem hal hem de fikir planinda bagh bir sufi 

49 Bu konuda aynntih bilgi i9in bkz. Demirci, a.g.e., s. 8. 
50 Oz9elik, a.g.e.,s. 88. 

51 Yunus Emre'nin Islam'in derinligine ve Tiirkce'nin inceliklerine niifuz etmis bir sufi sair oldugu 
hususunda bkz. Mustafa Tatci, Dervi$ler Hiima Ku§u Yunus Emre Yorumlari, H Yay., Istanbul 2009, s. 
149-162. 

52 Demirci, a.g.e., s. 8. 

53 Bayrakdar, a.g.e., s. 12. 

54 Tasavvuf kelimesi, tasavvufun algilams bicimi ve tasavvufun mensei ile ilgili rivayetlerin genis bir 
tahlili icin bkz. Siileyman Ates, islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1992, s. 5-41. 
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oldugundan hareketle Onun hem bir mutasavvif hem de bir tefekkur sairi olarak 
tanimlamanin daha dogru olacagini belirtir. 55 

Yunus Emre'nin tefekkurden uzak, sade bir mutasavvif oldugu soylenirse 
kendisine haksizlik edilmis olur. O ayni zamanda doneminin onemli bir miitefekkiridir. 
Tefekkur adami olmak, diisuncesine kaynaklik edecek temellerle bag kurmak ve bu bagi 
diri, canh tutmak demektir. Temelsiz tefekkur, dayanaksiz dusiince insanlari 
etkilemeyecegi gibi ayni zamanda basi sonu belli bir sistem de ortaya koymaz. Bu 
bakimdan mutefekkirin saglam dayanaklari olmasi gerekir. Yunus Emre'nin dayandigi 
kaynak ise biitiin biiyiik sufilerde oldugu gibi islam'in temel kaynaklandir. Bunlar da en 
basta Kur'an-i Kerim ve hadis-i seriflerdir. 

Yunus Emre'nin Divanindaki siirlerinin cogunlugu dini icerikli mistik siirlerdir. 
Zaten kendisi de tasavvufi diisunceyi iyi ozumsemis, o diisiince icerisinde iyi 
yogrulmus, prensiplerini iyi kavramis ve bunlan hayatina aktarmistir. 

§iirlerinde isledigi konulan ve telkinleri hayatm icinden secmistir. Yunus Emre, 
sabir 56 , kanaat, hosgoriiluk, comertlik, iyilik, fazilet degerlerini, en iyi sekilde 
oziimseyen, anlayan ve siirlerinde isleyen bir halk sairidir. Bunun yaninda tasavvufun 
hemen her alanina dair soz soylemis, tasavvuf dusuncesinde sorun sayilan hususlari 
yahn, kolay ve anlasihr bir dille ifade etme basansim gostermistir. 

Ozcelik bu konuda soyle der: "Turk tasavvufunun, dilde ve siirde kurucusu olan 
Yunus Emre'nin siirlerinde, ahlak, hikmet, din, ask konularin hemen hepsi tasavvuftan 

55 Bu konuda bkz. Ozcelik, a.g.e., s. 88. 

56 Sabnn kisimlanndan olan kulun iradesi ile kazandigi §eylere gosterdigi ve kulun iradesi dahilinde 
olmayan §eylere gosterdigi sabir hususlannda bkz. Kuseyri, Ku$eyri Risalesi, s. 323-334, Ebu Nasr 
Serrac et-Tusi, el-Luma fi't- Tasavvuf, Misir 1960, s. 49 ve devami, Ebu Talib el-Mekki, Kutu'l-Kulub, 
Misir 1961, I, s. 324 ve devami. Gazzali, sabir ve siikur konulanna miistakil bir kitap ayirmis ve sabnn 
fazileti, hakikati ve manasi konulannin izahindan sonra Sabnn imanin yansi olduguna dair aciklamalar 
yapmistir. Kuvvet ve za'fi bakimmdan sabnn boliimlerini, zorluk ve kolayhk bakimindan sabnn 
cesitlerini anlatan Gazzali, sabra ihtiya9 oldugu sanilan ve hi9bir halde kisinin kurtulamadigi hususlari 
da kitabinda a?iklar. Bu konuda bkz. imam Gazzali, Ihydu Ulumi'd-Dtn, Bedir Yay., Istanbul 1974, IV, 
s. 113-150. 
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cikar ve tasavvur goriisii cercevesinde, bir yere oturtulur. Yunus Emre "goniil 
kirmamak" konusuna, ayri bir onem verir, siirlerinde bu konuyu ozenle isler." 57 

Yasadigi donem itibariyle Yunus Emre, bir gecis donemi sairi sayilabilir. O 
donemin genel bir karakteristigi olarak oziimseme, yogurma, sentez yapma ve birbirinin 
yerine farkh dil ve kultiirlerdeki imgeleri kullanma becerileri Yunus Emre'de de 
gelismistir. Golpinarh bu hususu soyle tespit eder: "Yunus, Farsca'dan Tiirkce'ye gecis 
devrinin bir sairidir; Osmanlica dedigimiz iic dilden miirekkep lisan heniiz tarn olarak 
kurulmamistir. Bu bakimdan Sultan Veled'de oldugu gibi Yunus 'ta da Tiirkce, Arapca, 
Farsca sozler yerine gore, hatta bazi kere vezin yuziinden iig dilde de kullanilmistir. 
Sozgelimi, Allah-Tann-^alab, cennet-ucmak, cehennem-tamu, ask-sevgi, giinah-sug ve 
curiam, giinahkar-mucrim-yazikh-eksikli, kar-assi, mest-esrik, sarap-suci, sirk-ikilik, 
Azrail-Canalici sozlerini onda kolayca ve kucak kucaga bulur ve bu ornekleri 
sahifelerce Qogaltabiliriz." 58 

Her sair, yasadigi donemin dilini siirlerinde yansitir. Yunus Emre'nin siirlerinde 
de yasadigi donemin dilindeki gecis doneminin izleri, yukanya ahnan orneklerle ifade 
edildigi sekilde goriilmustiir. 59 

Yunus Emre, yasadigi donemin zirve bir ismi oldugu kadar, ayni zamanda halk ve 
tekke siirinin kurucu ismi sayihr. 60 Bu oylesine saglam temeller uzerine kurulmus bir 
yapidir ki asirlar boyunca halk ve tekke edebiyati onun actigi yolda yiiriimus, bilhassa 
tekke siirinde onu asmak bir yana, ona yaklasan bir sair bile yetismemistir. 

57 Oz^elik, a.g.e., s. 122; Yunus Emre'nin ahlak felsefesi konusunda ozet bilgiler icin bkz. Qubuk9u, 
a.g.e., s. 35 ve devami. 

58 Golpinarh, Yunus Emre Hay an ve Biitiin $iirleri, s. XXXVII, Bu konuda ayrica bkz. Oztelli, a.g.e., s. 
66 ve devami. 

59 Yunus Emre'nin siirlerinin genel bir yorumu icin bkz. Mustafa Tatci, Isitin Ey Yarenler Yunus Emre 
Yorumlan, H Yay., Istanbul 2009, s. 57-70. 

60 Yunus Emre'nin hem goriisleriyle hem de yazdiklanyla Islam ve Bati diinyasina beklenmedik bir 
sekilde etki ettigini belirten Bayrakdar, bu goriislerini Yunus Emre'nin siirleriyle destekler. Bu konuda 
bkz. Bayrakdar, a.g.e., s. 14. 
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Simdi de Dogramaci'nm konuyla ilgili degerlendirmesini gorelim: "Yunus'un, 
hece ve halk agzi ile yazmasi, Onun klasik halk sairi seklinde bilinmesine sebep olsa da 
aslinda divan sairidir". 61 O bu tespitiyle Yunus'un, halk sairi imajiyla one cikmasini; 
ari-duru Tiirkce kullanmasina, orneklerini anlasilmasi zor, agdali bir iislup icerisinde 
degil de deyisler ve gunliik konusma dilinden sectigi orneklerle ortaya koymasina 
baglar. 

Sufi diisiince sisteminin 62 siir alaninda Tiirkistan sahasindaki en onemli temsilcisi 
hatta kurucusu kuskusuz Ahmet Yesevi'dir (o.h. 562/m. 1166). O, "hikmet" admi 
verdigi manzumeleriyle tasavvufi fikirlerini etrafina yaymis ve bu hikmetler kisa 
zamanda halk tarafindan 90k sevilip benimsenmistir. Sifahi kulturiin egemen oldugu bir 
toplumda boyle olmasi da gok dogaldir. Ustelik bunlar sade Tiirkge ve milli nazim 
sekilleriyle soyleniyor olmasi bu benimsenmeyi daha da kolaylastirmistir. 63 

Ahmet Yesevi'nin siirleri daha sonra dervisleri vasitasiyla genis bir cografyaya ve 
tabi ki Anadolu'ya da yayilmistir. Sufilik dusiincesinin bilinmesinde ve 
benimsenmesinde bu siirlerin gergek anlamda etkili olduklari hususu, ispata gerek 
olmayacak kadar acik bir sekilde bilinmektedir. 64 

Yunus Emre de Ahmet Yesevi'nin bu siirleri okuyan, bilen, onlardan fikri 
anlamda beslenen bir sairdir. Dolayisiyla Ahmet Yesevi, Yunus Emre'nin fikirlerinin 
kaynagi olmus bir iistadidir. Bu durumda Yunus Emre'nin iistadinin izinden giderek 
onun gelenegini devam ettirmesi beklenir. Ancak boyle olmamistir. Yunus Emre, 
Yesevi 'ye olan bu yakinhgina ragmen, kendisine mahsus ozel bir siir yapisi insa 

61 Bu konuda bkz. Dogramaci, a.g.e., s. 47. 

62 Sufi diisiince sistemi, Ku§eyri'nin tasavvuf anlayi§i, tasavvuf-§eriat ili§kileri, tasavvuf-ilim-amel 
ili§kileri konusunda detayh bilgi i9in bkz. Ku§eyri, a.g.e., s. 20-28. 

63 Bu bilgiler ve devami i?in bkz. Ali £elik, Halhn Hadis Bilgisi ve Bilgi Kaynaklan, Emin Yay., Bursa 
2009, s. 47 ve devami. 

64 "Tiirklerin baslangicta Islamiyet'i normal sartlarda bilginler eliyle degil de daha 90k mistik yonii agir 
basan dervisler eliyle ogrendikleri" konusunda bkz. Qelik, a.g.e., s. 47. 
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etmistir. Dolayisiyla onun siiri, kendisiyle baslayan, temelleri kendisi tarafindan atilan 
bir yapiyla ortaya konmustur. Bu anlamda, oniinde birebir taklit ettigi bir ustasi, iistadi 
yoktur. 

Icinden siir yazmak gelmeyen, gonlu siire yatkm olmayan insanlarin siir 
soylemeleri beklenemez. Siir yazmak, duygusal yogunluk ve gomil dinginligi ister. 
Yunus Emre'de bu soylenenler ziyadesiyle vardir. Hie siiphesiz onun sair tabiati 
siirlerinin ictenliginde onemli katki saglamistir. 

Ozcelik Yunus'un siirlerinin giiciiyle ilgili olarak sunlan kaydeder: "Yunus'u 
dunyanm buyuk lirik §airleri arasma katan ozelligi i§te sufizme getirdigi bu a§k ve 
co§ku boyutudur. Ictenliktir. Bunda vahdet-i viicut anlayi§ina bagh bir sufi olmasi 
elbette etkilidir ama bu durum yine de buyiik olcii de onun fttratiyla, samimiyetiyle 
ilgilidir. Tasavvuf, Yunus Emre'nin dilinde bir "ask felsefesi"ne 65 donusmustiir. 
Kendinden onceki pek 90k sufinin yaptigi gibi meselenin teorik tartismalanyla hiq 
mesgul olmamis, igsellestirdigi sufilik diisiincesini bize goniil diliyle, siirin imkanlanyla 
sunmustur." 66 

Bu sunus, dil, uygarlik ve soyleyis bakimindan son derece ozgiin ve mukemmel 
oldugu i?in de ?ok benimsenmistir. Bu benimseme olayi iledir ki geriye doniip 
baktigimizda hala canhligini ve giizelligini koruyan bir siir okumak istedigimizde 
dilimizden dokiilen misralar yine Yunus'un siirleri olmaktadir. £unku bu siirler bir su 
misalidir. Su kavraminda hem hareketlilik, hem berraklik, hem saflik, hem musiki, hem 
renk hem koku birlikte bulunur. Yunus'un siiri de iste oyledir. Hem kendi devrini 
yansitir. Hem de ardindan bulundugu devri asar ve gelecege uzanir. Bu, fikirlerin 



Yunus Emre'nin "ask felsefesi" ile ilgili miistakil bir cahsma i9in bkz. Bayrakdar, a.g.e., s. 21-43. 
Ozcelik, a.g.e.,s. 123. 
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sonsuz manasiyla birlikte bunlari ifade etmedeki kudretiyle de ilgili bir durumdur. O, 
her dem yeni olma sirnna boyle ulasmistir. 

C. "Divan"i 

Divan, hip kuskusuz Yunus Emre'nin siirlerinin toplandigi en onemli eseridir. 
Yunus Emre hakkinda arastirma yapanlarin, Divan'i Yunus Emre'nin kendisi tarafindan 
mi yoksa kendisinin vefatmdan sonra baskalan tarafindan mi derlendi noktasinda 
tartismalari vardir. 67 

Tatci, Yunus Emre'nin Divan'inin, kendi yasadigi devirde istinsah edilmis bir 
niishasi bulunmadan mukemmel olarak ortaya konamayacagini soyleyerek bu konudaki 
zorluklari ortaya koyarken sunlari kaydeder: "Yunus Divan' indaki cozumlenmesi 
gereken en onemli mesele, hangi siirin Yunus 'a, hangisinin Asik Yunus 'a, veya bir 
baska Yunus 'a ait olup olmadiginin tespitidir. Yazmalardaki bu menfi husus mevcut 
yayinlara da, aksettigi icin bugiine kadar mukemmel bir divan ortaya konulamamistir." 68 

Toprak'a gore ise Yunus Emre, kendi divanini tertip etme zahmetine girmemistir. 
Toprak bu soyledigini delillendirmek sadedinde sunlari da soyler: "Hatta eserini inkar 
etmek buyukliigunde bulundu. Belki de butiin hayatinin jurnali olan bu otobiyografisi'ni 
kimsenin okumasini istemiyordu. Onun butiin insanligin denemelerini yapan biiyiik 
sahsiyetine asik olanlar belki bir asir, belki iki asir sonra eserini yazip meydana 
cikardilar. Ama bu sahesere neler kansmadi? (. . .)" 69 



67 Yunus Emre Divani adiyla piyasada bulunan kitaplann basinda bu tiir tartismalardan bahsedilir ve her 
divan yazan, bu tartismalara deginir. Burda tartismadan ziyade konunun uzmanlannm goriislerine yer 
vermenin uygun olacagi dusuniilmustur. 

68 Tatci, Yunus Emre Divani, I, s. 65 ve devami. 

69 Toprak, a.g.e.,s. 31. 
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Abdiilbaki Golpinarh Yunus'un asagiya ahnan beyitlerinden hareketle "kuvvetle 
ihtimal dahilindedir ki bahsettigi divanini, bizzat kendisi yazmis olsun. Esasen siirleri, 
kendisi tarafindan yahut kendi yasarken toplanmamis olsa eski divan niishalarma 
rastlamamiz icap ederdi" 70 sonucuna varmaktadir. 

Buna karsin Oztelli, Yunus Emre'nin siirlerini kendisinin bir araya topladigmi ve 
Divan meydana getirdigini, Onun kendi dizelerinden alintilarla destekleyerek ifade eder: 

"Yunus oldiysa adum pes ne'aceb 
Okuyalar defter u divdnumi " 71 

Ve yine bir baska siirinde; 

"Yunus miskin am gormis eline bir divan almis 
Alimler okiyamamis bu ma 'niden tuyan gelsiin " 72 

Oztelli, Yunus Emre'nin kendi sagliginda siirlerini toplayip bir araya getirmesini 
mantiki Qikanmlarla da destekler: "§iirlerini toplayip divan yapmasi olagandir. (^unku 
daha yasarken her yana yayilmis, elden ele dolasmis bir seyhin siirlerini bir araya getirip 
yaymasi gereklidir." 73 

Konuyla ilgili olarak Kopriilii'nun degerlendirmesi soyledir: "Yunus divani 
kendisinden asirlarca sonra, ona bagh bir dervis tarafindan tertip ve tanzim edilmistir" 74 . 
Fuat Koprulii'vii destekler mahiyette Nihat Sami Banarh, "Yunus'tan sonra ve Yunus 

70 Abdiilbaki Golpinarh, Yunus Emre Hayati, Sanati, §iirleri, Istanbul 1975, s. 133. 

71 Oztelli, a.g.e., s. 46; Tatci, a.g.e., II. s. 375. 

72 Oztelli, a.g.e., s. 46; Tatci, a.g.e., II, s. 231. 

73 Oztelli, a.g.e., s. 46-47; Ayni ifadeler ve ayni siirle istishad icin bkz. Golpinarh, a.g.e., s. 133. 

74 Kopruffi, a.g.e., Ankara 1991, s. 290. 



29 



tarzinda soylenmis daha bircok siirlerin, Yunus'un sanilarak bu niishalara ilave edildigi 
muhakkaktir" 75 degerlendirmesini yapar. 

Yunus Emre hakkinda arastirma yapan, hatta calisma hayatinin biiyiik bir kismini 
bu arastirmalarla geciren yazarlarin goriislerinin yaninda bu tezin sahibinin bunlara 
katilmaktan ve arastirmacinin emegine saygi duymaktan ote yapabilecegi fazla bir katki 
yoktur. Ozetle Yunus Emre 'ye aitligi noktasinda tartismalar bulunan Divan m 
elimizdeki niishalarinin icerigine guvenmek durumundayiz ve bunlar icerisinden tercih 
yapmak gibi bir luksumuz olmadiginin bilincindeyiz. 

Yunus Emre'nin butiin fikir diinyasi ve sanatmm mukemmelligi bu eserde ortaya 
9ikar. Yunus Emre'nin sairlik gucuniin divaninda ortaya ciktigi muhakkaktir. 76 

Divanda yer alan siirler genellikle hece vezniyle yazilmistir fakat aralannda 
aruzun degisik kaliplanyla yazilmis olan siirlerde mevcuttur. §iirlerini genellikle gazel 
ve ilahi tarzinda kaleme almistir. 300 - 350 kadar siirden meydana gelmektedir. Fakat 
ona isnad edilen siirlerin sayisi bini gecmektedir. 77 

Yunus'un dusunce diinyasinda insan-Allah iliskisinin Qahsildigi bir tezin sinirlan 
iQerisinde, Onun Divan'i bastan sona defalarca okunmus ve siirlerindeki ihtisama, sozii 
ifade etmedeki giiciine, anlatmak istedigini nasil yahn ve dolambacsiz anlatabildigine ve 
fikirlerinin asil kaynaginin, islam'in ana kaynaklari olduguna sahit olunmustur. 

Divanin Turk milleti tarafindan 90k okunmus ve cok sevilmis olmasi sebebiyle 
birden gok niishalan yazilmistir. Bu durum ger^ek niishanin tespitini zorlastirmaktadir. 
Ayrica elde bulunan niishalardaki siirlerin tamaminin Yunus Emre'ye ait oldugunu 
soylemekte imkansizdir. Cunkii Yunus Emre 'den baska Yunuslarinda aym tarzda 

75 Nihat Sami Banarh, Resimli Turk Edebiyati Tarihi, Istanbul 2001, I, s. 334. 

76 Bu konuda bkz. Oz9elik, a.g.e., s. 149. 

77 Detayh bilgi ifin bkz. Fuat Kopriilii, Turk Edebiyatinda ilk Mutasawiflar, s. 287-292, Yunus Emre'nin 
Divan'mm sekil yapisi ile ilgili genis a9iklamalar i9in bkz. Tatci, a.g.e., I, s. 71-83. 
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soylemis olduklari siirlerin, Yunus Emre ye ait zannedilerek divana dahil edilmis olmasi 
muhtemeldir. 

Yunus Emre Divani ilk olarak 1939 yilinda Burhan Toprak tarafindan 
yayinlamistir. Daha sonraki iki nesirden birincisi, 1943 yilinda Abdiilbaki Golpinarh 
tarafindan sonuncusu ise Faruk Kadri Timurtas tarafindan yapilmistir. Bu arada Cahit 
Oztelli tarafindan hazirlanan Divan 'i da unutmamak gerekir. Ancak Mustafa Tatci 
tarafindan hazirlanan ve ilki 1997 yilinda ikincisi 2005 'te Milli Egitim Bakanligi 
Yayinlan arasinda basilan Yunus Emre Divani'm burada ozellikle zikretmek gerekir. 
Zira iki cilt halinde yayinlanan bu Divan' in gercekten ciddi mesailer harcanarak ve cok 
titiz bir calismanin sonucunda ortaya giktigi ortadadir. 

Yukanda adi gecen Divan'lar kiyaslandiginda ortaya cikan bir durumun, "hakkin 
sahibine teslimi" adma ortaya konmasi zarureti kuskusuzdur. Bu zaruret, Tatci 
tarafindan hazirlanan Divan 'in, digerlerine kiyasla 90k daha titiz bir calisma ve emek 
mahsulii oldugudur. Hatta ikinci cildin sonuna konulan kelime fihristinin arastirmacilar 
icin sagladigi kolayhgi ve karsilastirma imkani sunmasini, arastirmaciya siikran 
ifadeleri arasinda belirtmek gerekir. 

Ifade edilmesi gereken bir baska husus da sudur: Bu tez hazirlanirken isimleri 
verilen Divan' larin tamami incelenmis, okunmus ve yeri geldiginde siirlerin 
karsilastirmalan yapilarak bu durum dipnotlarda gosterilmistir. 

Divani 1939'da ilk kez basan Toprak bu eseri meydana getirmek icin yaptigi 
cahsmayi soyle anlatmaktadir: "Bu eseri meydana getirmek icin Istanbul'da, Ankara'da, 
Konya'da, ozel koleksiyonlarda ve kiitiiphanelerde mevcut olan divanlarin hepsini 
inceledik. Tamam veya noksan dokuz yiiz kadar siir topladik. Bunlann i?inde, biraz 
once divana yabanci siirlerin kanstigini soylerken verdigimiz ornege benzeyen yiizlerce 
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par9a vardi. (...) Bu cins siirlerin Yunus Emre'ye ait olmayacagini anlamak herhalde 
buyiik bir zeka isi degildir. Tabii bu takim tekerlemeleri attik. Bunun icin elimizdeki 
parcalari ciddi bir elestirmeye vurunca, sayisi bastigimiz miktara dustii. Belki 
bulamadigimiz, elimize gecmeyen daha eski divanlarda ve goremedigimiz conklerde 
daha baska §iirler vardir. Fakat gercegi cok yakin ihtimalle Yunus 'a ait siirlerin bundan 
fazla olmayacagina inaniyoruz." 78 

Gunumiizde insanlann elinde "Yunus Emre Divam" adiyla dolasan divanlann, 
derleyenine bakilmaksizin edebi yonden incelemesi yapildiginda cikan sonuclann neler 
oldugunu, Timurtas'in satirlanndan yararlanarak soyle ortaya koyabiliriz: 

"Divandaki dil Azeri lehcesiyle biiyiik bir yakinhk ve benzerlik icindedir. Turkce, 
Yunus'ta bu cagin edebi dili haline gelmistir. Bunda Turkce'nin islenis seklinin, felsefi 
diisiinceleri ifade edici bir ozellige ulastirmanin payi buyuktiir. Bu bakimdan Yunus'u 
Eski Anadolu Turkcesi'nin en biiyiik temsilcilerinden biri saymak gerekir." 79 

"Yunus, divanmda hem hece hem de aruz olciisunii kullanmistir. Daha ?ok sohret 
kazanan siirleri, hece vezniyle yazilmis olanlaridir. Bu siirlerde hece olcusumin hemen 
her kalibi kullanilmistir. Obiir yandan Divan'da mesnevi, gazel, musammat seklindeki 
divan nazim biQimlerine de rastlanir." 80 



s Toprak, a.g.e., s. 34-35. 

9 Timurta§, a.g.e., istanbul 1972, s. 35. 
Oz^elik, a.g.e., s. 150. Bu ahntinin devam eden satirlarmda, Divandaki §iirlerin kafiyesi konusunda da 
Oz9elik, Mehmet Kaplan'in Turk Edebiyati Uzerine Ara§txrmalar isimli eserinden (I, s. 120) naklen 
§unlan soyler: "Kafiye konusunda genellikle halk ve tekke siirindeki gelenege uyarak daha 90k yanm 
kafiye kullanmis ve redife basvurulmustur. Nazim sekli genellikle dortliiktur. Nazim birimi olarak 
zaman zaman beyit de kullanilmistir. Divan'daki siirlerde mecaz ve mazmun ozellikleri de dikkat 
9ekmektedir. Bunlar arsinda halk siiri geleneginde yer alan ortak mecazlara, sembollere rastlamakla 
birlikte olduk9a orijinal olanlan da vardir. Qok sik kullanilan imaj ve semboller" ekincilik, bag ve 
bah9ecilik hayatindan ahnanlardir." Oz9elik, yaptigi bu ahntinin ardindan su degerlendirmeyi yapar: 
"Dolayisiyla benzetmeler de hep tabiata dayahdir. Dervis, meyveli bir aga9tir. Diken asiligi, giil 
uysalhgi ve olgunlugu temsil eder. §air, biilbiildur, temizlenmemis goniil dikenli bir bah9edir. Asksiz 
adam odun misalidir." 
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Onceki baskilari inceleyen ve buralarda gordiigii okuma hatalanni, niisha 
eksikliklerini ve diger hususlan kendi hazirladigi Divan'da gidermeye calistigini ifade 
eden Tatci'nin ortaya koydugu eser, gercekten de, soylenenleri dogrulayan bir titizligin 
ve emegin uriinudur. 

Yunus Emre, Hak asigi bir sufi, "bir tasavvuf diisiincesi adami olup, onun 
prensiplerini yasayan ve cok iyi anlatan" 81 birisi oldugundan, Divanindaki §iirleri biiyiik 
cogunlukla tasavvuf agirhkhdir. Mutasavvif bir sairin siirlerinde de sanat kaygisindan 
ziyade dini kaygilar on plandadir. Ancak bu durum, sanatin otelenmesi, sanatin en giizel 
orneklerinin verilememesi anlaminda degildir. 

Biz, bir edebiyat elestirmeni yahut Divanlar ile ilgili yorum yapabilecek donanima 
sahip olmadigimizdan sozii yine konunun uzmanlarina birakiyoruz: "Yunus 'un 
siirlerinde Islam sairi niteligine uygun olarak sanat kaygisi degil din gayreti ve tasavvuf 
nesesi hakimdir. Fakat bu durum, siirlerinin birer sanat saheseri olmasina engel teskil 
etmemistir. Soz yogunlugu, rahat soyleyislesen belli bash konular ise, Islam'in inane, 
ibadet esaslarinin yorumu, ask, fanilik, oliim, gurbet, tabiat, hasret gibi temalar ve ahlaki 
ogiitlerdir. Yunus 'un siirini diinden bugiine getiren ozelligi, saglam bir diisiinceye bagh 
olmasiyla birlikte bu dusiinceyi iistun bir sanat guciiyle ifade etmis olmasidir." 82 

Yunus Emre, guclu sairliginin yam sira doneminin dilini kullanmakta gosterdigi 
basan, dusiinceleri ve isledigi konularla halk ve tekke siirinden baska Divan siirini de 
etkilemis, etkisini ve uniinii giiniimuze kadar surdiirmiis bir mutasavvif sair, 
Anadolu'nun yetistirdigi bir bilge insandir. 83 

Yunus Emre'nin Divan'ma dair soylenebilecekler elbette bu kadarla sinirh 
degildir. Konunun uzmani olan hemen herkesin bundan baska soyledikleri ve 

81 Demirci, a.g.e., s. 8. 

82 Oz9elik, a.g.e., s. 150-151. 

83 Mine Mengi, Eski Turk Edebiyati Tarihi, Akcag Yay., Ankara 2000, s. 64. 
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soyleyecekleri de olabilir. Yunus Emre'nin bir diger eseri olan "Risaletu'n- 
Nushiyye"den bahsedilecektir. 

D. Risaletu'n-Nushiyye 

Yunus Emre'nin Divan'indan sonra, hatta onunla ayni oneme sahip ikinci eseri 
"Risaletu'n-Nushiyye"sidir. Yunus Emre'den geriye kalan manzum yiginin icinde 
binlerce satir siir vardir. Bunlar, Yunus'un eliyle ve bizzat kendisi tarafindan 
sekillendirilmemis, tasnifi yapilmamis ve iki kapak arasina alinmamisti. Bu durumu 
"sanatini, soz kudretini, ortaya koydugu siirlerini canh birer varlik gibi ozgur birakmis, 
azad etmisti. Ciinkii bu siirler, hayat boyu karsi durdugu, savastigi nefsine bir paye 
verebilirdi" 84 seklinde yorumlayanlar vardir. Ama bizce bu, onun mahviyet, yokluk 
duygusundan kaynaklanmis olmalidir. Zira tasavvufiin temel dinamiklerinin basinda bu 
gelir. Nitekim Peygamberimiz (s.) de "Fakirlik ogiincumdur!" 85 buyurmus ve kendisini 
fakr u mahv da ve fenada gormustiir. Yunus'ta da bir Peygamber (s.) takipcisi olarak bu 
duygu fazlasiyla mevcuttur. 

Dusiinen bir akhn elbette ortaya koyacagi iiriinleri olacaktir. Bu uriinler, donemin 
sartlarina gore yazili, basili, sozlii iiriinler olabilecegi gibi mimari eser turiinden yapitlar 
da olabilir. Ancak soz konusu kisi Yunus Emre gibi bir gonial insani, tasavvuf yolunun 
onde gelen bir yolcusu, bir maneviyat iistadi olursa o zengin gonlun ortaya 
koyduklannin Anadolu halki ve biitiin insanlik tarafindan sahiplenilisi de baska 
olacaktir. 

84 Inci §ahin, Yunus Emre Semerkand Yay., Istanbul 2007, s. 1 19. 

85 Ibn Teymiyye, Ehadisu'l-Kusas, Beyrut 1988, 1/76; Ali el-Kan, el-Esraru'l-Merfua Fi'l-Ahbari'l- 
Mevzua, Daru'l Emane, Beyrut 1971, 1/255; es-Sahavi, el Makasidu'l-Hasene, Mektebetu'l-Hanci, 
Misir 1956, 1/480; el- 'Acluni, Kesfu'l-hafa ve muzilu'l-ilbas, Mektebetu'l-Kudsi, Kahire 1351, 11/87. 
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Risaletu'n-Nushiyye, Yunus Emre'nin bir sanat kaygisi tasimadan, omriiniin 
sonlarina dogru, Peygamberimizin "Din nasihattir" 86 sozune ve devrin mesnevi soyleme 
gelenegine uyarak egitici bir risale hazirlama arzusunun sonucu olarak ortaya koydugu 
eseridir. Mesnevi seklinde yazilmis, tasavvufi bir nasihat-namedir. 87 Eserin sonlarina 
dogru yer alan 

"Tdrih dahi yidi yiiz yidi idi / Yunus cam buyolda kodi z'rfz'" 88 

beytinden hareketle yazilis tarihinin h. 707/ m. 1307 dir. 89 Buna gore Yunus Emre bu 
eserini vefatindan on iki-on uc yil once yani olgunluk doneminde yazmistir. 90 

Gocgiin, Yunus'un ummiligi tartismalanni hatirlatarak, onun Risaletu'n- 
Nushiyye 'sinin cok esasli bir kiiltiir ve dini bilgi birikimine sahip birisi oldugunun en 
onemli kaniti oldugunu soyler. "Ayrica onun tarn anlamiyla ahlak^i bir mutasavvif 
hiiviyetiyle edebiyat ve kiiltiir tarihimizde seckin bir yer tuttugunu, diger taraftan sadece 
bir dervis degil, asil tarn bir miirsid, rehber, yol gosterici oldugunu ve ozellikle akla 
verdigi biiyiik degeri, onemi a^ikta ortaya koymakta akil ile goniil sentezini de basanyla 
gerQeklestirdigini gostermektedir" 91 sozleriyle de bu sefer Risaletu'n-Nushiyye 
iizerinden Yunus Emre tahlili yapar. 

Yunus Emre'nin Risaletu'n-Nushiyye isimli eseri iizerinde bugiine dek fazla 
durulmamis, iizerinde fazla konusulmamis olmasinin gerek^esini, eserin dili oldugunu 
savunan Ozcelik, eserin Divan'dan epeyce farkli olarak Arapca ve Farsca kelimelere ve 

86 Muslim, iman 95. Aynca bk. Buhan, Iman 42; Ebu Davud, Edeb 59; Tirmizi, Birr 17; Nesai, Bey'at 31, 
41. 

87 Tatci, a.g.e., I, s. 47. 

88 §iirin bu haliyle ge^tigi yer i?in bkz. Tatci, a.g.e., I, s. 47. 

89 Bu konuda bkz. Abdiilbaki Golpinarh, Yunus Emre Risaletu'n-Nushiyye ve Divan, Istanbul 1965, s. 37, 
Ayni goriis icin aynca bkz. Tatci, a.g.e., I, s. 63. 

90 Bu degerlendirme ifin bkz. Ozcelik, a.g.e., s. 148. 

91 Onder Gocgiin, Dtinden Bugiine Yunus Emre, Ankara 1995, AKM Yay. s. 66. 



35 



tamlamalara daha fazla yer verdigini aynca anlatimlarm da daha sembolik bir dille ve 
soyut kavramlarin kisilestirilmesi yontemiyle yapildigini dile getirir. Bu iislubun daha 
ziyade destanlarda karsilasilan "destansi" bir iislup oldugunu da ekler. 92 

Tasavvufun temel meselelerini, yine tasavvufun kavramlariyla anlatmaya 
cahsmistir. O, "yillarca siirle soylediginin oziinu bir de yaziyla soyledi. Binlerce siirin 
icinde gizli ogiidu, en acik en yalin haliyle hakki tavsiye sorumlulugunu tamamlamak, 
ilahi sorgudan emin olmak arzusuyla bir kez de yaziyla soyledi. Kendince soyledigini, 
Yunusca soyledigini, askin soylettigini bir de akla, bilgiye soyletti. Kendini tamam, 
vasiyetini acik eyledi. Sozlerini, varhgmi ne yolda hare eyledigini belgeledi." 93 

Risaletu'n-Nushiyye'de kisisel duygulann etkin ve coskulu bir anlatimi 94 demek 
olan lirizm daha geri plandadir. Buna karsilik didaktizm agir basar. Edebiyat 
elestirmenleri bu yoniiyle eseri, sanat degeri bakimindan Divan' la olciilecek nitelikte 
bulmazlar. 95 Buna ilave olarak sozgelimi Kaplan, Risaletu'n-Nushiyye'yi hissi degil, 
fikri ve ogretici bir eser olarak yorumlar. 96 Yunus burada tarn bir miirsit gibidir. Irsad 
isini en iyi sekilde yapar. Hatta Onun o gun ele aldigi kavramlar o gun oldugu gibi 
bugiin de onemini koruyan, degerini yitirmeyen giincel kavramlardir. "Allah 'a duyulan 
ozlem, O'na inanmak ve guvenmek, sabirh olmak, onurlu olma, comert ve haya sahibi 
olmak. Obiir yanda riya, acelecilik, biiyiiklenme, sehvet, ofke, cimrilik... gibi 
digerlerine zit huylar ve bunlar arasindaki miicadele, insanligin ezeli ve ebedi 
meseleleridir." 97 



92 Bu bilgiler i^n bkz. Oz9elik, a.g.e., s. 149. 
93 Inci §ahin, a.g.e., s. 119. 

94 TurkDil Kurumu, Ornekleriyle Turkge Sozluk, MEB. Yay., Istanbul 2000, III, s. 1861. 

95 Nihat Sami Banarh bu gorustedir. Bkz. a.g.e., I, s. 334. 

96 Kaplan, a.g.e., s. 215. 

97 Mustafa Oz9elik, a.g.e., s. 150. 
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Risaletu'n-Nushiyye, Yunus Emre'nin omriiniin sonlarina dogru yazdigi eseri 
olmasi, muhtevasindaki mana olgunlugunun seviyeli oldugunun gostergesidir. 
"Yunus 'a, bir halkin kiillerinden yeniden dogusuna sahit olmak, dirilisi yasamak nasip 
olmustu son giinlerinde. Yunus bu dirilisin yeni bir zamana, yeni bir insana ihtiyacini 
gormustii. Savasciligm, cengaverligin, yigitligin tek basina deger olmadigini insani 
kurtarmadigini anlamisti. Insan daha iceriden, daha derinden kusanmaliydi silahlanni. 
Kendiyle olan ezeli savasini bitirmeliydi once. Kendi barisini, giivenligini 
saglayamayan, kendiyle bas edemeyen insanlarin, saglam bir medeniyet kurmalan 
mumkun degildi. Yunus, Risaletu'n-Nushiyye'de toplumdaki sosyal hadiseleri, sosyal 
yapiyi, insani anlatmakta sembol olarak kullandi. Insani imar etmenin, insani yeniden 
kurmanin ornegini bir sehir diizeni icindeki kavramlan kullanarak gosterdi." 98 

Risaletu'n-Nushiyye, Tatci'nin kaleminden son olarak yeniden yayina hazirlanmis 
ve basilmistir. Ondan once Golpinarh 1943 ve 1965 yillarinda iki defa eseri yayinlamis 
olsa da Tatci, kendinden once yayinlanan niishalan inceleyerek eseri yeniden yayinlama 
geregi duymustur. Tatci'nin ifadesiyle; "bastaki on iig beyitlik kisimda Yunus, insanin 
Allah tarafindan nasil yaratildigini anlatir: Insan, anasir-i Erbaa ve candan ibarettir. 
anasir-i Erbaa, insan oliince tekrar asillanna donerler; huy, can, (ruh) olmez; ebedidir. 
Insan bu diinyaya yaratilis sirrini ogrenmek igin gelmistir. Onun terkibindeki toprakla 
sabir ve iyi huy; Tann'ya dayanmak, halka iyilik etmek, izzet ve serefini korumak; 
suyla arilik, comertlik, liitufta bulunmak ve Tann'yla bulusmak sifatlarinin geldigi; 
yelle yalanciligin, sahte gosterisin, tezlikle nefsin; odla da kibrin, sehvetin tama'in ve 
hasedin geldigi bildirilir. Can ile insana gelen seyler de sunlardir: Izzet, vahdet, utanma 
ve hal edepleri!" 99 



Inci §ahin, a.g.e., s. 120. 
Tatci, a.g.e., I, s. 62. 
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Yunus Emre, Risaletiin-Nushiyye ve divanindaki biitiin siirlerinde, imtihan 
alemi olan bu gecici diinyada insanin nefsi ile miicadelesini, bu miicadelede ozii 
unutmadan, kamil insan olmanin yollarini anlatmaktadir. insan, ancak bu diinyada 
Allah'a karsi gorevlerini yapabilir. Varolusunun sebebi istikametinde yalniz bu alemde 
yol alabilir. Insanin kurtulusu ve helaki bu diinyadadir. Varlik ve yokluk kavramlari bu 
diinyaya aittir. Insan bu alemi, Islam tasavvufunun ongordiigii tarzda yasayarak bu 
alemde hakikati aramaya, Allah '1 anlamaya, kendi sirrini cozmeye mecburdur. Herkes, 
kendi hayatini yasamakta ve kendi mazhariyetinde olani izhar ederek vazifesini ifa 
etmektedir. 

Ilahi ahenge, anlamla degil imanla ulasan Yunus Emre, omrii ve hayati tasvir 
ederken gecici diinyada kisa siiren misafirligi sirasinda, Allah'a karsi olan gorevlerini 
yerine getirirken gercek dost ve mursitlere karsi duydugu ihtiyaci ve hayatin amacini, 
Tiirk^e siir giiciiyle ile ifade etmistir. Insani ig sefere davet ederek onun nefsi ile basa 
cikabilmesi i?in kotii huylari ile yaptigi miicadeleleri gercek savas sahneleri gibi 
betimlemistir. Nefsi terbiye etmek, benlik, gurur, kibir, hirs, ofke, gazap, tamah gibi 
insani kucultucii, Qevresindeki insanlara zarar verici huylardan vazgecmekle miimkiin 
olacagindan bahsetmektedir. 

Risaletu'n-Nushiyye, Yunus Emre'nin en onemli ikinci eseri olarak uzmanlann 
goziinden bu sekilde tanimlanmakta ve anlatilmaktadir. 
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II. YUNUS EMRE'NlN DU§UNCE DUNYASI 
A. Yunus Emre'nin Du§unce Dunyasini 01u§turan Ogeler 

Eser meydana getirmis insanlarin ortak yonleri vardir. Hepsi de eser verecek 
diizeye gelinceye kadar belli bir takim merhalelerden gecmis, cesitli kaynaklardan 
beslenmis, farkli yonlerde birikim saglamislardir. Daha sonra bu birikimleri tasacak 
diizeye gelince onlari sistemli bir sekilde soze yahut yaziya dokmiisler ve boylece 
eserlerini ortaya koymuslardir. 

Mutasavvif bir sair olan Yunus Emre de tasavvuf yolunun basindan itibaren kat 
edilmesi gereken biitiin merhaleleri kat etmis, daha sonra olgunlasarak bir miirsid 
sifatiyla eser vermeye baslamistir. 100 

Yunus Emre'nin diisiince diinyasini olusturan kaynak, diger biiyiik sufilerde ve 
Islam buyuklerinde oldugu gibi Islam' in temel kaynaklandir. Bu temel kaynaklann 
birincisi Kur'an-i Kerim, ikincisi ise Peygamberimizin hadis-i serifleridir. 101 

Yunus Emre'nin siirlerine dikkatlice bakildiginda onlann icerdigi mesajin ya bir 
ayetten ya da bir hadis-i seriften ahndigi rahatlikla goriilebilecektir. O, ayet ve 
hadislerden anladiklarmi, tasavvuf! yorumlarla ormiis ve boylece siirlerinde tasavvufi 
acidan yapilmis Islami yorum metinleri ortaya cikmistir. Onun biitiin siirleri bu hususu 
yeterince teyit eder. 

Yunus Emre, vahdet-i viicut (varhgin birligi) ogretisine ulasan varhk anlayismi 
benimsemistir. Yunus Emre biitiin mutasavviflar gibi vahdet-i viicuda kavusmak ve 
boylece insan-i kamil olmak i^in calismistir. 

100 Yunus 'un, mesnevi ve ilahileriyle Islami ahlaki yaymaya 9ahstigi ve onun sozlerinin ogretici 
mahiyette oldugu hususunda bkz. Kopriilii, a.g.e., s. 300. 

101 Yunus Emre'nin Tasavvuf anlayisiyla ilgili ozet bir degerlendirme icin bkz. Esad Cosan, Yunus Emre 
ve Tasavvuf, Seha Nesriyat, Istanbul 1995, s. 75-89. 
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Yunus Emre'nin diisiince diinyasini olusturan ogeler arasinda insan onemli bir yer 
tutar. O siirlerinde Allah 'in varhgi, birligi gibi Tasavvufun en onemli bashklannin 
yaninda insana dair degerlere de deginmistir. Sevgi, yasama sevinci, ohim, olgunluk, 
aleak gonulluliik gibi insana dair durumlar, onun siirlerine konu olmus ve Yunus, diger 
hususlardan daha ziyade bu konular uzerine konusmustur. Isin icinden cikilamaz 
zannedilen, biitiin zor konularin altindan O, insanlarin anlayabilecegi yahn anlatimlarla 
kalkmis ve anlasilabilir yahn ifadelerle meramini ifade etmesini bilmistir. 

Yunus Emre denildiginde Onun felsefesinin oziiniin ilk anda Yaratani ve 
yaratilani sevmek oldugu ortaya cikar. Yunus Emre yaratilani sever ancak bunun 
gerekcesi salt bir sevgi budalaligi degildir. O yaratilani Yaratan'dan otiirii, yani Allah 
yarattigi icin sever. Sevginin amaci O'na gore, Yiice Yaraticiyla biitiinlesmektir. 
Sevginin oldugu yerde ofke, kirginhk, kizginhga da yer bulunmaz. Sevginin degerini 
yalniz seven takdir edip bilir. Sevmek bilgelik ister. Bilgelik de tek basina yetmez cogu 
zaman. Bununla birlikte sevgi emek, olgunluk ister. Allah'tan mahrum, O'nu 
tanimayan, onun birligine ulasmayan, zayif, kurak bir gomilde sevginin yeri yoktur. 
Yaratilan biitiin varhklan birbirine baglayan, onlan ilahi butiinluge yonelten sevgidir. 

Yasamak hayat igin gerekli bir takim nesnelere malik olmak, onlan elinde 
bulundurmak, sadece gelip gegici varhklarla aym ortami paylasmak degildir. Sevginin 
uzaginda, bir takim seyleri arzu ederek, onlara ulasmak gayesiyle surdiiriilen bir 
yasamin kisiye bir faydasi dokunmaz. Ayni zamanda boyle bir tercih, kisiyi Yiice 
Yaraticidan uzaklastinr. 

Yunus Emre'nin diisiince diinyasinda yok olmak anlaminda oliim yoktur. Ona 
gore oliim, en yahn anlatimiyla, ruhun bedenden ayrihp yaraticisina donmesidir. Bu 



40 



nedenle oliim, seven insanin, Sevdigi Varhktan ayrilmasi asla degildir, ruhla beden 
arasinda bir ayriliktir ve bu ayrihk aslinda insani Yarataniyla bulusturan bir ayrilmadir. 

Tasawuf ydr olup bar olmamaktir / Gul-i gulzdr olup hdr olmamaktir. 102 

Bunun anlami; herkese dost olmak, hie kimseye yiik olmamak, giil bahcesinde bir 
giil olmak ama diken olmamak; giizel bakabilmek; diisiinebilmek; kul oldugunun 
farkma varabilmek ve onun dayanilmaz hafifligini yasayabilmektir Sorun degil cozum 
olmak, dugiimleyen degil dugumii cozen olmaktir. Ancak bu durum cogu zaman yanlis 
anlasilmistir. "Bu durum pasif bir hayat tarzina sahip olmak degildir. Ustiin bir ahlaka 
sahip olmak, hep verici olmak, comert olmak demektir. Comertlik her ne kadar bir 
gomil zenginligi ise de maddi tezahurii icin varhkh olmaya da ihtiyac duyulmaktadir. 
Onun icin iyi bir is sahibi olmak, mal miilk kazanmis olmak da gerekir. Tasawuf ehli 
deyince umumiyetle bir koseye Qekilmis, miinzevi hayattan kopuk, toplumla alakasini 
kesmis tipler hatirlanz. Boylesi anlayis, tasavvufun icabi degildir. El iste goniil Hak'ta 
olmak esastir." 103 

Yunus Emre sufi bir miitefekkir olarak iste bu esaslan dile getirir. 

"Gerqek '&§ik olanlarun hemen dosti sever cam 
Unidur kibr u kinini ma 'suka terk ider cam 

Gerqek 'dsik olanlarun yiizinde nisdn olur 
Dun u guni turmaz akar gdzleri yasinun kani " 104 

l02 Dede Omer Ru§eni'ye ait bu manzumenin tamami iijin bkz. Mehmet Zeki Pakahn, Osmanh Tarih 

Deyimleri ve Terimleri Sozlugil, Milli Egitim Bakanhgi Yay., Ankara 2004, III, s. 417. 
103 Demirci, a.g.e., s. 11. 
l04 Tatci, a.g.e., II, 364. 
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"Ibrahim 'e Nemrud odin 'i§kdur giilistdn eyleyen 
'I§kdan qiin irdi bir nazar gul-zdr oldi ndr olmadi 

Yaradildi yir He gdkMuhammed dosthgina 
Levldk ana delil durur ansuz yir u gdk olmadi " 105 

O, aslmda "yasanabilir bir ask felsefesinin kurucusudur. Bu felsefe, meselenin 
teorik tartismalanyla ugrasmak yerine, giindelik, pratik davramslan hayata gecirmeyi 
gaye edinir. Baska bir ifadeyle yasanabilir bir ahlak modelidir. Ideal insani yetistirmeyi 
hedef alir. Uzun vadede ise ideal toplumu hedefler. Ciinkii ideal insanlar yetismeden 
ideal toplum da olusmaz. Yunus'un yasadigi zamanin olumsuz sartlari hatirlanacak 
olursa boyle bir hedefin ne kadar onemli oldugu daha iyi anla§ihr." 106 

Yunus Emre bir sufi tefekkiir insani 107 olarak her ne soylediyse, ne yazdiysa 
bunlarin mensei tamamen Kur'an-i Kerim ve Peygamberimiz'in hadis-i serifleridir. O, 
"bu diisvinceyi kisisel yorumlanyla zenginlestirmis, giizellestirmis, imam bilgi ve 
sanatla ahenkli bir tarzda birlestirerek ondan yeni bir hayat ve insani goriis cikarmistir. 
Onda sairlik ve dervislik bir aradadir. Fikirle kalp 108 , akilla goniil ahenk icerisindedir. 109 
Fakat fikri unsuru duygunun potasinda eritmeyi bildigi igin hem gonle hem de zihne 
seslenir. Bu bakimdan biz onda sadece fikri olani aramayiz. Fikir bile bir ruh 
giizelliginde karsimiza cikar." 110 



)5 Tatci, a.g.e., II, s. 372. 
)6 Oz9elik, a.g.e., s. 88. 

)7 "Sufi" sozciigii, Sufl/suflligin mahiyeti ve ozellikleri hakkinda bkz. Ibrahim Emiroglu, Sufi ve Dil, 
Insan Yay., Istanbul 2005 (II: Baski), s. 83-98. 

)8 Kalp, ruh, nefis ve akil kelimelerinin anlamlan, bunlann birbirleri arasmdaki farklar ve tasavvufta bu 
lafizlann farkh yansimalanmn neler oldugu konusunda bkz. imam Gazzali, a.g.e., Ill, s. 8-13. 
)9 Sufinin bilgisi, tecriibesi ve soziinun karakteri ile ilgili bkz. Emiroglu, a.g.e., s. 98-1 15. 
10 Ozcelik, a.g.e., s. 89. 
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Yunus Emre tasavvufla, dolayisiyla dinle ilgili, dine dair mevzularda, cogu zaman 
cosan bir ruh haliyle, zaman zaman da ogretici siirler yazmistir. Onun ele aldigi konular 
bu cizilen cercevenin disina pek de cikmaz. Yunus'un farki suradadir. O, anlatimlarmi 
yaparken kendi zihninde bir soyut diinya kurarak degil de, yasadigi maddi diinyanin 
cagrisimlanyla, unsurlan ve bilesenleriyle yazdigi icin, siirleri baskalanna gore daha 
sicak, daha ictendir. Yazdiklari, dinle ilgisi belli bir diizeyin ustiinde olan kitleye elbette 
sempatik, duygu yiiklii ve hatta 90k onemli gelir ama Onun farkli bir yonu de vardir. 
Cagdas diinyanin, dinden uzak zamanlarin iirettigi modern, dinle baglari zayiflami§ 
insani da onun §iirlerinden etkilenmekte, sicak ve duygu yiiklii bulmaktadir. Dini, onun 
anlatimiyla taniyan ve seven pek cok kisi vardir. Yasamin merkezinden kopmadan soyut 
konulari yazabilen ve boylesine hayatin icinde kalabilen bir yazarin da toplumda 
sevilmesi kacinilmazdir. Yunus'un bu yoniinde, aldigi tasavvufl terbiyenin katkisi ise 
kusku gotiirmez bir gercekliktir. Tasavvufiin derin sevgi giiciinu, bagislama ve hos 
gorme ilkelerini onun siirlerinde yeterince ve doyuncaya kadar bulmak mumkiindur. 

B. Yunus Emre'nin Dusunce Dunyasimn Ana Bashklari 

Yunus Emre gibi bir miitefekkir suflnin dusunce diinyasinda pek cok ana baslik 
saymak mumkiindur. Zira 0, seksen yih asan omriinde zaman ve zemine gore 
dusiinduklerini, duygularini a^iklamis bunlan dizelere dokmustiir. Bu tez ger^evesinde, 
ana konu, Yunus Emre'nin genel manada dusunce diinyasini incelemek olmadigi icin, 
asagidaki birka? baslik QerQevesinde Onun dusunce diinyasinin bir kismi aktarilmaya 
galisilacaktir. 
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a. Sevgi-Ask 



Ask, liigatte "siddetli ve asm sevgi, bolluk ve bereket, bir kimsenin kendisini 
sevdigine tamamiyla vermesi, sevdiginden baska giizel gormeyecek derecede ona 
diiskiin olmasi" demektir. Ask, giinduz sefasi veya citsarmasigi anlamina gelen aseka 
isimli otun adindan gelmektedir. Sarmasigin kusattigi agacin suyunu emerek soldurup 
zayiflatmasi hatta bazen kurutmasi gibi asm sevgi de sevenin sevdiginden gayrisi ile 
iliskisini kestigi icin ask olarak adlandinlmistir." 111 Kainatin temelinde ask ve sevgi yer 
almaktadir. Zira tekvinin (yaratilis) sebebi, sevgidir. Kenz-i Mahfl hadisi olarak bilinen 
ve kutsi hadis oldugu soylenen "Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim ve kainati 
yarattim." 112 §eklindeki rivayet, buna isaret etmektedir. Bu baglamda ask, alemin 
temelinde ve oziinde yer alan ilkedir denilebilir. Mevlana Celaleddin-i Rumi, "Goklerin 
donusumi askin dalgalarindan bil, zira ask olmasaydi diinya donar kahrdi." 113 
Demektedir. Bu ifadesiyle yaratilisin askla gerceklestigini ve diinyanin ask esasi iizerine 
bina edilmis bir diizen icerisinde dondiigunii anlatmaktadir. Tatci'ya gore, ozde bir iken, 
pargalarda bin bir renkte tecelli eder. Kiminde feryada kiminde gozyasina doniisiir. 
Kiminde zuliim, kiminde bela olur. 114 

"Yunus'un biitun felsefesini ozetleyen bu anahtar sozciigun tek bir ciimleyle veya 
ciimleciklerle tanimi imkansizdir. Zira Yunus'a gore ask her seydir. "Tann asktir, 



111 Ibn Manzw, Lisanu'l-Arab, Dar-i Sadr, Beyrut: c. X, s. 251-252; Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, 
Istanbul 1276, III, s. 19. 

ll2 Acluni Ismail b. Muhammed, Ke§fu'l-Hafa ve Muzili'l-ilbas Amma'$-Tehere Mine'l-Ehadisi aid 
Elsineti'n-Nds, Beyrut 1351, c. II, s. 132. Ibn Teymiye hadis hakkinda ne zayif ne de sahih senet 
tasimaz, uydurmadir demektedir. (L Hakki Aydin, "Kenz-i Mahfi, DIA., Ankara 2002, c. XXV, s. 259). 
Aliyyii'l-Kari ise, hadis olmamakla beraber sahip oldugu anlam itibariyle "Ins ve cini bana ibadet 
etsinler diye yarattim" mealindeki Zariyat suresinin 56. ayetine uygun oldugu icin ayetteki "bana ibadet 
etsinler" ifadesini bazi miifessirlerin "beni tamsinlar" seklinde yorumladigim soylemektedir. Ibn 
Arabi'ye gore, "Gizli bir hazine idim" ifadesi nakil acisindan sabit degilse de kesfen sahihtir. Bu goriis 
pek 90k mutasavvif tarafmdan benimsenmistir. Konuyla ilgili olarak aynca bkz. Ahmet Yildmm, 
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklan, TDV Yay., Ankara 2000, s. 98. 

113 Mevlana, Mesnevi ve $erhi, £ev. Abdulbaki Golpinarh, MEB. Yay., Istanbul 1973, c. V, 3855, s. 580. 

114 Mustafa Tatci, A§k Bir Giine§e Benzer, H Yay., Istanbul 2009, s. 20. 
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yaratilis asktir, doga ve doga olaylan asktir, insan asktir, insanin biitiin duygulan asktir, 
din ve iman asktir, kiifur ve isyan asktir, yas am ve oliim asktir, cennet ve cehennem 
asktir, yokluk ve varhk asktir. Kisacasi her seyin ozii asktir ve her sey askin eseridir." 115 
Allah, kainatin temelini askla atmistir. Her sey askla baslar, askla devam ederse 
biter. Sevginin kansmadigi hicbir basari yoktur. Fuzili'ye gore de, alemde ne varsa 
a§ktir. ilim bile a§ksiz olmuyor. Benligin meydan okumasi, bir takim sirlarin insanda 
konu§masi ilimle a§kla ortaya cikiyor. Yunus Yaratili§m temelini de bu ilahi a§ka 
baglami§tir. 116 

Kur'an ve siinneti, dii§iince diinyasimn mihenk ta§i olarak belirleyen Yunus Emre, 
bu iki kaynaktan beslenmesini surdurmiis ve eserlerine de bunu yansitmistir. Kur'an ve 
siinnet esaslanndan hareketle, siirlerinde insanlari Allah'i zikretmeye ve kardeslige 
davet eden Yunus Emre, bunlarla birlikte oliim, fanilik, gurbet ve dervislik vs. gibi 
konulan da islemistir. 

Biitiin bunlarin yaninda Onun siirlerinde en cok isledigi konu ilahi asktir. 117 O'na 
gore "ask makami" yiice bir makamdir. 

'I§k makam-i 'dlidiir, 'i§k kadim ezelidiir / 'I§k sozini soyleyen ciimle kudret 
dilidiir. 118 

Demirci'nin tabiriyle, vahdet-i viicud inanisina gore, nasil ki her zerre Allah'in 
isim ve sifatlannin birer suretle tecellisi ise, her varhk ayni zamanda bu ezeli aski kendi 
dilleriyle terenniim etmektedir." 119 



115 Bayrakdar, a.g.e., s. 21. 

116 Vahap Kabahasanoglu, Yunus Emre'nin §irinde Qagdas Bir Yaklasim, Marmara Universitesi 
AEF.Yay., Istanbul 1993, s. 31-32. 

117 Yunus Emre'nin siirlerinde isledigi ilahi askla ilgili yorumlar icin bkz. Mehmet Demirci, Yunus'ta 
Hak ve Halk Sevgisi, H Yay., Istanbul 2008, s. 43-109. 

118 Tatci, Yunus Emre Divam, II, s. 39. 

119 Mehmet Demirci, Yunus Emre'de ilahi Ask ve Insan Sevgisi, s. 1 1. 
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Mevlana'ya "ask nedir?" diye sorulunca onu aciklamaya cahsmamis, sadece 
"benim gibi ol da bil!" 120 cevabmi vermistir. Yunus da aski tarif edilmez olarak gosterir: 

'Iski hicbir nesneye mesel baglasam olmaz / Dunyd vu ahretde ne dutisar 'isk 
yirin 121 

Yunus Emre, askini oyle icten ve oyle derinden yasar ki kendi canini Allah'in 
yolunda feda etmekten hi? cekinmez. Zaten Ona gore cam, Canan'in yoluna feda 
etmeye hazir olmayan birinin Canan bulmasi da mumkun degildir. 

"Yunus ver canini Hak yoluna / Can vermeyince Canan bulunmaz" 122 

"Iskdur bu derdin dermani, iskyohna virdiim cam 
Miskin Yunus dirya Gani, bir dem isksuz kalmayayin ,,m 

Yunus Emre'nin Canan'indan istedigi sey, benliginin O'nda yok olup tamamen 
O'na ait olmasi, ask susuzlugunu ancak boyle doyurma arzusudur. Aski bu diizeyde 
yasamak, Yunus 'a gore olumsuzluktiir, bu diinyada aski igin olen, yani benligini nefsini, 
olmeden once oldiirebilen artik gercek olumsiizlugu yakalamis sayilir: 

"ilahi bir ask ver bana, kandahgim bilmeyeyim 
Yavu kilayim ben beni, isteyu ben bulmayayim 

120 Tahiru'l-Mevlevi, §erh-i Mesnevi, istanbul, 1963, I, s. 63. Bu konuda miistakil bir fah^ma ifin bkz. 
Ibrahim Emiroglu, "Mevlana'da A§ki ifade Etme imkam ve A§k Betimlemeleri", DEU. ildhiyat 
Fakultesi Dergisi, Izmir 2009, Sayi: XXVII, Yil: 2008, s. 1-40. 

121 Tatci, a.g.e., II, s. 250. 

122 Toprak, a.g.e., s. 62. 

123 Tatci, a.g.e., II, s. 263; Toprak, a.g.e., s. 63. 
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Al gider benden benligi, doldur icime senligi 
Bu diinyada oldtir beni, varip anda olmeyeyim 

§dyle hayran eyle beni, bilmeyeyim dtinden gunu 
Daim isteyeyim Seni ayruk nak§a kalmayayim" 124 

Yunus'un anlatmak istedigi, nefsin esaretinden kurtulmak, yaratihsin geregine 
uygun olarak yoklukta var olmaktir. Diinyanin mall, miilke dair her varhgi hatta kadin 
ve cocuklar gecici olup 125 , Slum gibi tek gercekten sapmaya birer vesile olsa da bostur. 
Allah sevgisinden baska hicbir seyi sevgilerin iizerinde tutmamak esastir. Yunus Emre 
siirinde; Beni Sana ibadet etme konusunda Sana yaklasma konusunda Seni zikretme 
konusunda oyle bir hale getir ki ben kendimden gecip gecmise dair her seyi unutayim 
daima Seni hatirlayayim. Senden ba§ka sevecek, Senden ba§ka siginacak ba§ka bir 
yaraticiya birakma. Sen Haliksin, her §eyi yaratansm. Sen yaratilmami§ yaratmi§sindir. 
Demektedir. 

Insan aslinda bir "sevgi varhgY'dir. Sevginin yegane kaynagi olan Allah, onu 
severek yaratmi§tir ve ilk once kendisi severek insana sevmeyi 6gretmi§tir. 126 Insanm 
bedeni topraktan yaratilmi§tir ve dolayisiyla oliimludiir ama ruhu oliimsuzdur, bedende 
kaldigi siire iQerisinde yani insan diinyadayken, geldigi oze yani ashna Allah'a donme 



124 Tatci, a.g.e., II, s. 263; Burhan Toprak, Yunus Emre Divam, s. 63. 

125 O kiifre sapan/inkar edenlere gelince, onlann ne mallan ne de evlatlan Allah'(m azabin)a kar§i 
kendilerine asla fayda vermeyecektir. Onlar ate§ ehli (cehennemlik)dirler; onlar hep orada kalacaklardir. 
Bkz. Al-i Imran, 3/116; Kehf, 18/46. 

126 Yalniz sevgi iizerine kurulmus bir ahlak olabilecegini soyleyen Ulken, sozlerine soyle devam eder: 
"Eger yaptigimiz hareketi ondan hicbir fayda ve hicbir tatmin beklemeden yapiyorsak: yaptigimiz 
hareketi yalniz icimizden gelen sonsuz bir sevkin kudretiyle icra ediyorsak, bu hareket ger?ekten ahlaki 
olabilir. Biiyiik iilkiiculer (idealistler) ask ahlakina ulasanlardir. Yann insanhgi fiil haline koyacaklarsa, 
yalniz ask ahlakina ulasanlar olacaktir". Bu bilgiler icin bkz. Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahlaki, Demirbas 
Yay., Ankara 1971, s. 72-73. 
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ozlemi icindedir. Yunus da kendini "asik" olarak niteler ve Dost'una kavusmak 
istedigini her ftrsatta yineler: 

"Qiin dost dosta kavusdi yuz bin keldm danisdi 
Ummetiygiin gahsdi oldur Resul-i Mutlak" 127 

"Yunus Emre dsik olmis, masuka derdinden olmis 
Girqekeriln kapisinda hdlim arz itmege geldum ,,ug 

"Asiklarin gonlii, gozii, mdsuk depe gitmis olur 
Ayruk surette ne kahr, nice Mar zilhd 129 u tdaf ,l3 ° 

Oliim denilen olay vuku bulunca insanin bedeni dagihr, kendini olu§turan ogelere 
ayrihr. icinde insanin da bulundugu rum varlik evreni, anasir-i erbaa denilen toprak, su, 
ates ve hava olarak sayilabilecek dort temel unsurdan kurulmustur. Aslina bakihrsa bu 
dort ilke yaratilmistir, onlan yaratan da Allah 'in bizzat kendisidir. Varlik alemi, 
yaratilan bu dort ilkenin farkh oran ve evsafta karisimindan olusmustur. Diger 
varhklardan farkh olarak insan, kendini yaratan Varlik ile iletisimini devam ettirir. Bu 
iletisim sekli "sevgi"dir. Ancak, insan, bu maddi diinyada Yaratanindan ayn kalmistir. 
Bu ayrihk insani, yasami boyunca Yaraticisi'ni dusiinme, ona ozlem duyma, tekrar O'na 
donebilme arzusuyla karsi karsiya getirmistir. 

l27 Tatci, a.g.e.,ll, s. 136. 
l28 Tatci, a.g.e., II, s. 176. 

l29 Tasavvuf erbabina gore haramda ziihd §arttir, helalde ise fazilettir. "Qiinkii kul haline §iikreder, 
sabreder, Allah Teala'nm kendisine ayirdigi kismete razi olur ve Rabbi'nin ihsanina kanaat getirirse, bu 
durumda az mal ile iktifa etmek, diinyada zengin ve rahat olarak ya§amaktan daha miikemmel ve daha 
iyidir." Ku§eyri'ye ait bu satirlar i9in bkz. Ku§eyri, a.g.e., s. 253. 

130 Tatci, a.g.e., II, s. 32; Toprak, a.g.e., s. 102. 
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"Ben isksuz ohmazan isk ohcak ben olmezem 
Iskdur haydtim hdsilu iskdan gayrisin bilmezem" 131 

Sevgi, ayristmci degil, insanda birlestirici, butiinlestirici bir egilim niteligindedir. 
Yunus Emre, sevgiyi Allah Teala ve O'nun yarattigi tiim varliklara karsi duyulan bir 
yakinhk, bir egilim diye anlar. Sevginin geregi sudur: Yiice Yaratici'ya bir baska 
ifadeyle gercekten Var olan ve Varligi kendinden baska bir seye muhtac olmayana, 
olumsuz olana kavusmak, onun varhginda biitiinluge ula§mak, O'nsuz olamamaktir: 

"Yoluna basahdan kadem, varhgimi kildim ddem 
Gdzden inlma sen bir dem ki sensiz ben olumazam" 132 

Senin yoluna girdikten sonra, senin sevginin sevgilerin en giizeli oldugunu 
bildikten sonra benim varligim yokluk haline geldi ciinkii ben hiclik alemindeyim, sen 
her seysin ben "hi9"im, senin karsisinda bir damla bile degilim. Eger Senin yolundan 
aynlma noktasinda bir yanlisliga diisersem benden merhametini esirgeme beni yolundan 
ayirma. Ciinkii ben sensiz manasizim. Sen olmadan benligimi bilemem. 

Bu bakis acisiyla insan, Allah 'in ahlakiyla ahlaklandigindan ya da kendi varligim 
O'nun varhginda yokluga donustiirdiigunden dolayi, kendini seven dolayisiyla Rabbini, 
Rabbini seven de bil vesile kendini sever. Zaten sevgi kendini baskasinda, baskasini 
kendinde bulmaktir. Sevginin olmadigi yerde, ofke, kirginhk, Qoziilme ve birbirinden 
kopukluk gibi olumsuz durumlar ortaya cikar. Sevginin degerini sadece onu yasayan 
yani "seven" bilir. Sevmek de bir olgunluk, bir farkindahk ve bilgelik gerektirir. 
Rabbinden geregi gibi habersiz olan, Onun nurundan istifade etmemis bir gonulde 

131 Tatci, a.g.e., II, s. 193. 

132 Tatci, a.g.e., II, s. 189; Toprak, a.g.e., s. 95. 
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sevginin de elbette yeri olmayacaktir. Gercek manada sevmesini bilen kendini 
oncelemez, canini ikinci planda tutmasini bilir: 

" 'Aklum ba§uma gelmedi 'i§k §arabin tatmayinca 
Kandahgum bilimedum gircek ere yitmeyince " 133 

"Nideriiz biz hayat suyun, cam yagmaya verdik 
Cevherleri sarraflara, madeni yagmaya verdik" 134 

Yunus icin dunya nimetleri bostur. Hayat sana ulasma noktasmda zaman 
dilimlerine sikistirilmis ve gercek kavusma anmi bekleyen bir vasitadir. Biz 
kendimizden gectik bu can senin yolunda her tiirlii aciyi lzdirabi cekmeye hazirdir ki 
canimizi senin yolunda vermis olmamizdan dolayi ondan daha degerli olan nimetleri de 
senin yoluna gitmede engel ise simdiden birakmaya niyet ettik. 

Sevgi, karsiliksiz bir duygudur. Kesinlikle bir cikar araci degildir ve sayilamaz. 
Iste bundan dolayi seven kisi, bu yaptiginin karsiligini beklemez. Dost olan kisi ger^ek 
manada seven yani asik olan kimsedir. Sevgiyi insana ogreten de zaten onu karsiliksiz 
sevmistir. 

"Ne bilmegiin bilmekdurur, ne giilmegun gulmekdurur 
Son menzilin dlmekdiiriir, duymadinsa a§ktan eser 



133 Tatci, age., II, s. 315. 

134 Tatci, a.g.e., II, s. 144; Toprak, a.g.e., s. 90. 
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Ger bu sirri duyaydin, ya bu garni yiyeydin 
Yerinde eriyeydin, gideydi senden bu kdr u bar 

Bildikgelen geqer imi§, bildik konan gdqer imi§ 
A§k§arabin icer imi§ bu manadan her kim duyar" 135 

Yunus Emre yukaridaki beyitlerde soyle der: Asktan payesi olmayanlann son 
duragi oliimdur. Ama asiklar olmez. Olmek Hakka kavusmak degildir. Hak, yasanan 
dunyanm anindadir ama bu hak askinin farkina varmaktir. 

Biz senin bir cuzun oldugumuz i^in sen de el-Alim sifatina sahipsin. Her seyi sen 
bilirsin her seyden senin haberin vardir. Bizim bilgimiz senin miisaade ettigin orandadir. 

Ben bu kiiciik bilgimle sana ulasma noktasinda sikinti gekiyorsam bu bilgi de 
degildir. Sana ulasma noktasinda ulastigim zevk de zevk degildir cunku Sana ulasmak 
noktasinda daha gercegi tanimlayamadim. insanm en son noktasi kendi Yaraticisina 
ulasmaktir. Eger Yaraticiya kavusmayi iki sevgilinin birbirine kavusmasi olarak 
goriirsen bu hie zor gelmez insana. 

Eger bu sirri duymus olsaydin gamdan ve kederden kendine gelemezdin. Daima o 
biiyiik sevgiye, o buyiik Yaraticiya siikretme noktasinda kendini sorumlu hissederdin. 
Onun verdiklerine karsi eger icinde biraz akil ve mantik varsa bizim hicbir sey 
yapmadigimiz konusunda utancindan yer yarihp icine girerdin. Keske varhgini ve 
zenginligini birakip esas varliga ve esas "el-Gani"ye donmiis olsaydin. 

§ayet ilahi asktan nasibin yoksa gergek anlamda bir sey bilemezsin. Yani irfandan 
nasibin olamaz. Boyle insanlann nesesi de ancak masiva ve diinyalik sebeplerledir. 



Toprak, a.g.e., s. 124. 
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Halbuki gercek nese tasavvufl ve ilahi sebeplerle olanidir. Bu cosku ve neseden nasibi 
olmayan insanlarin dunyevi eglencelerle gecirdikleri hayatlan bir gun ohimle 
neticelenecektir. Daha kotiisii ise kalplerinin olumudiir. §ayet hayatin hakikati olan sirri 
duyabilseydin ya da bu sirra ulasabilecek gile (gam) egitiminden gecseydin ve orda 
fazlaliklanndan kurtulup ruhen hafifleseydin (eriyeydin) sen dunya mesgalelerinden, 
yiiklerinden (kar ii bar) kurtulurdun. Bunlar senden giderdi. Marifetullahtan nasiplenen 
insan ilahi ask sarabindan icecek kivama bir gun ulasir. Marifetullahin baslangici 
insanin bu diinyada gecici oldugunu ve her nefsin bir gun olumu tadacagi suurunu 
derinden hissedebilmesidir. 

Bildigimiz bir sey vardir bu diinya bir misafirhanedir. Buraya gelen insanlar 
misafirdir esas ebedi yer ahirettir. Bundan dolayi bu diinyanin alina hilesine aldanip da 
gergek aski, gergek sevgiyi birakma. Bu mana hazinesine dalanlar bu ask sarabini 
bilenler bu sevginin tadina varmislardir. 

"Evet, ask; her seyin ash, esasi, yapani ve yaratanidir. Hakk'm bir adi da asktir. 
Her seyi sevgi yaratmis her sey sevgiden tezahiir etmistir. Varhk, askin kuvveden fiile 
Qikmasidir. Cenab-i Hak kullarina, "Ben sizi seve seve yarattim" demektedir. Tezahur 
(goriinen) eden varhk, bir adi da "Zahir" olan Allah'tan ayn midir? Tabii ki hayir! 
Zuhurun sebebi ask ise, mazhari (yani goriinenleri) Allah icin sevmek, ger^ekten 
masuku sevmek demektir. Fakat naksa asksiz ve Allahsiz bakmak insanin perdeye 
takihp kalmasi demek olacaktir. Hz. Misri'nin soyledigi de budur: 

Her §eye mahluk gdzuyle baksan ol mahluk olur 
Hak gdzuyle bak ki bi-§ek nur-i Yezddn andadir 
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Evvel ezel bezminde kim dostyiizin gorduyse 
Anun cdnidir dsik sor ondan ask haberin 

(Ezel bezmi (elest meclisi)nde dost yuzurrii ilk kim gorduyse, gercek asik odur, 
onun canidir / ruhudur/. Sen ask haberini / Cenab-i Hakk'in birlik sirrini / o kisiden 
sorup ogren!) 136 

Kendisi disindaki yaratilmislar, varhk alemi, Sevdiginin elinden cikan mamuller 
hiikmiinde oldugundan, eren kisinin kendi disindaki diinyayla iliskisi, yine sevgi temelli 
olur. Oradaki her varliga saygisi, sevgisi vardir. Bu erdeme ulasmis, varligi bu bakis 
a9isiyla algilayabilen kiside ahlaki faziletlerden soz etmek miimkun olur. Erdem, 
alcakgonulluluk, eli a^iklik, yetkinlik, olgunluk bir butiinliik i^inde bu kiside bulunur. 
Eren icin mal-miilk, bunlarin azhgi, goklugu bir olgii degildir: 

"§unlar ki qoktur mallan, gor nice oldu hallan 
Son ucu bir gomlek imi§, amn da yoktur yenleri" 137 

Yunus yukaridaki dizelerde, "Diinyanin mail, miilku, saltanati, sahip olunabilecek 
her sey, esler, Qocuklar ve ziynetlerin tamami, turn tutkular ve arzular kendini Allaha 
vermek isteyen icin birer tuzaktir." der. Kisi ne zaman onlann sevgisini ciizi, Allah 
sevgisini kiilli olarak hissetse dogru yolda olmaya yonelmis demektir. Kiilli nefsin 
Zaikatu'l-Mevt ibaresince kendimizi gercek sevgiye ve gercek hesaba ahstirmahyiz. 
Diinya, sahip olduklanyla ebedi kalacagini uman insanogluna oliim gibi bir gercegi 
unutturmaya bir sebep olsa da; netice itibariyle gidilecek yer Onun huzurudur. Yunus, 



136 Tatci, A$kBir Giine$e Benzer, s. 117-118. 

137 Tatci, Yunus Emre Divani, II, s. 354; Toprak, a.g.e., s. 66. 



53 



dunya mahnin diinyada kalacagini, oliimden sonra bedenler disinda kisi ile gidebilecek 
tek cismani seyin kefen oldugunu ve "anin da yoktur yenleri" diyerek icine diisiilen 
caresizligi, boslugu, bir ibret olmasi yomiyle vurgular. 

"Iy 'i$k eri aq gdzuni, yiryuzine kilgil nazar 

Gor bu latif qiqekleri, bezenuben, Hakk'a gider" 138 

Ayrica beyitte insanin etrafma bakip tefekkiir etmesi ve Halik'ina ulasmasi da 
tavsiye edilmektedir. Yeserip renklenen tabiata bakip giizellikleri tema§a ve tefekkiir 
etme anlaminin yaninda canlanan hayatin bir gun sona erecegi de vurgulanmakta, 
insanin hayatinin faniligi ifade edilmektedir. "(Peki, onlar) yeryuziine hig bakmazlar 
mi? Biz orada her ciftten /her Qesitten nice giizel bitkiler bitirdik" 139 . 

"Benim bunda kararim yok, ben bunda gitmege geldim 
Bezirgdnem metaim qok, alana satmaga geldim 

Ben gelmedim davi iqin benim i§im sevi iqin 

Dost'un evi gonullerdir, gonuller yapmaga geldim" 140 

"Severim ben Seni cdndan iqeri / Yolun vardir bu erkdndan iqeril 
§eriat 141 , tarikat yoldur varana / Hakikat meyvesi andan iqeril 



138 Tatci, a.g.e., II, s. 42. 

139 Su'ara, 26/7. 

140 Burhan Toprak, Yunus Emre Divam, s. 150; Tatci, a.g.e. II, s. 176. 

l4l Tasavvufl istilahta; "ubudiyete simsiki sanlmak hakkindaki emir" anlamina gelen §eriatla mukayyed 
olmayan hicbir hakikat makbul degildir. §eriat, halka mukellefiyetler getirmi§tir. Ku§eyri'nin 
a9iklamasina gore §eriat; emredileni ifa etmek, hakikat ise Allah'in kazasini, kaderini, gizledigi ve 
acikladigi §eyi gormektir. Bu bilgiler i?in bkz. Ku§eyri, a.g.e., s. 216. 
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Dinin terk edenin kufurdur isi / 01 ne kufurdur, imdndan igerii 

Beni bende demen, bende degilim /Bir ben vardir bende benden icerii" 142 

Yunus Emre yukardaki beyitlerde, Allah'a olan sevgisini oyle icten anlatir ki, 
"Seni ben canimdan cok severim, sana ula§mak icin bu yollardan gecmek gerekir." der 
ve devam eder: "Sana ula§mak icin §eriat ve tarikat ancak birer yoldur. Hakikat makami 
bunlardan sonra elde edilir. (Seriat- tarikat- marifet- hakikat) Dini terk edenin i§i 
(durumu) kiirurdiir. (kiifur, Arap^a'da "ortmek" anlamindadir. Tasavvufi olarak kiifur, 
yiice hakikatleri, Marifetullahi ortmek, yani sirri fa§ etmektir. O yiizden imandan 
i^eridir. Beni bu gordugumiz beden olarak algilamayin. £unku bende, goriilmeyen bir 
(ba§ka) ben vardir. Ben Hakk'in varhginda kendi vucudumu yok etmi§im, bu 
gordugumiz sadece cesettir." 

"Cennet Cermet dedikleri birkaq ko$kle birkaq huri 
Isteyene ver sen am, bana seni gerek seni 

Yunus 'diiriir benim adim, gun geqtikqe artar odum 
Iki cihanda maksudum, bana seni gerek seni" 143 



"Bu dunyanin misali benzer bir degirmene 
Gaflet onun sepeti, bu halk onda dgune" 144 



Toprak, a.g.e., s. 160; Tatci, a.g.e., II, s. 278-279. 

Tatci, a.g.e., II, s. 368; Benzer ifadeler icin bkz. II, s. 235, Toprak, a.g.e., s. 1 14. 
Tatci, a.g.e., II, s. 303; Oztelli, a.g.e., s. 59. 
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"Askin odu cigerimi, yaka geldi, yaka gider 
Garip basim bu sevdayi, qeke geldi qeke gider 

Kdr ettifirak canima, dsik oldum ol Sultana 
Askzincirin dost boynuma, taka geldi, taka gider" 145 

"Her kim Dost sever ise, Dosttan yana gitmek gerek 
isi gucii dost olucak, cumle isten olur dzat" 146 



Yunus Emre ne pahasma olursa olsun Sevdiginden ayrilmak istemez. Hayatta tek 
istegi, "yara" olarak gordiigii, "Sevdiginden ayn olma" durumunu ya§amamak, yani 
O'ndan hie ayrilmamaktir. Oliime gelince; oliim, O'nun zihninde aynhgin degil, 
Yaradan'a kavu§manin ba§langiQ noktasidir: 

"Ayirma beni senden Yaradan 
Duser olurum ben bu yaradan 

Oldiigum iqin gam mi qekerim 
Alir canimi bir gun Yaradan" 141 

Allah'in a§ki ile ya§amayi o denli 6zumsemi§tir ki Divan'inin pek 90k yerinde bu 

memnuniyetini izhar eden sozler soylemif, Allah'in a§kindan mest oldugunu 

tekrarlami§tir: 

145 Toprak, a.g.e., s. 101. 
l46 Toprak, a.g.e., s. 102. 

147 Tatci, a.g.e., II, s. 274; Toprak, a.g.e., s. 125. 
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"Adin dolah ellere, senden nisan ahmazam 
Askin He mest olah, Cennetlere kahmazam" 1 



Askm maddiyata dayah yonii yoktur, olamaz. Kisi, sevdigi seyi maddi bir 
beklentisi oldugu icin seviyorsa bunun adina gercek anlamda "ask" denmez. Yunus 
Emre tarn da bu noktada Allah 'in cennetini sevenin, kendi kastettigi anlamda asik 
olamayacagini bildirir. O'na gore asik olmak miskin olmaktir, Hakk'in yoluna teslim 
olup bu teslimiyetini gostermektir. 

Yunus asagidaki beyitlerde muminlerin ozelliklerinden su sekilde bahsetmistir; o, 
cennet beklentisinin muminler i^in bir tuzak oldugunu "UQmak dahi tuzagimis miimin 
canlarin tutmaga" misrasiyla dile getirmistir. Cunku Ona gore asil onemli olan Allah'in 
nzasini kazanmak ve cemalullah'i gormektir. Yunus' a gore muminlerin "sefkatli ve 
merhametli" olmasini dile getrir. 



"A§ik mi derim ben ana, Tanri 'nin ucmagin seve 
Uqmak hot bir tuzaktir, eblehler canin tutmaga 

A$ik olan miskin olur, hak yoluna teslim olur 

Her ne dersen boyun tutar, care yok gonul yikmaga 



Hakk'in gerqek dsiklari, istemezler Cennetleri 
Cennetten dahi ileri gider, makamin tutmaga 



Tatci, a.g.e., II, s. 189; Toprak, a.g.e., s. 95. 
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Bildik gelenler geqtiler, gordiik konanlar gdqtiiler 
Asksarabin iqen canlar, uymaz gdqmege, konmaga 

Tutulmadi Yunus cam, geqti Tamu'dan, Uqmak'tan 
Yola dusup Dost 'a gider, ol ashna uyakmaga" 149 

Yunus 'a gore; Tasavvufi anlayista bezm-i elest ruhlarin ana vatanidir. Burada 
verilen sozdeki sadakatin sinanma yeri olan diinyaya gonderilen ruhlar, burada cesitli 
engel ve tuzaklarla karsi karsiya kalirlar. Onemli olan bu imtihani basarip fenafillaha 
ulasabilmektir. 

Yunus, gercek asik iqin asil hedefin, cemalullah oldugunu vurguladiktan sonra, bu 
yolda ne cennet arzusunun ne de cehennem korkusunun bir sey ifade edemeyecegini 
ifade eder. 

Bu satirlardan Yunus Emre'nin cennet gibi bir nimeti teptigi, hor gordiip, 
miikafat olarak istemedigi gibi bir sonuc gikanlmasi yanlis olur. Yunus Emre'nin 
anlatmaya calistigi sey; Allah '1, cenneti oldugu igin, miikafat verecegi icin sevmenin 
yanlis oldugudur. Allah Teala sevilecekse, seviliyorsa bunun gerek^esi cennet 
olmamahdir. Soylenmek istenen sey, verilmek istenen mesaj budur. Yoksa Yunus Emre 
de cenneti herkes gibi arzular. Ancak O, cenneti Allah'in cemalini gorebilecegi i?in 
ister: 

"Sensin benim canim cam, Sensiz kararim yokdilrur 
Uqmak'ta Sen olmaz isen, vallah nazarim yokdiiriir" 150 



149 Tatci, a.g.e., II, s. 18; Toprak, a.g.e., s. 155. 

150 Tatci, a.g.e., II, s. 66; Toprak, a.g.e., s. 145. 
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Benim canimm cam sensin. Sensiz varhgim, kisiligim bile yoktur. Eger sen 
yoksan yemin ederim cennette bile gozum yoktur. Yunus bu beyitle tasavvufun asil 
amaci olan marifetullah ve fenafillaha isaret etmektedir. Cennet beklentisi ile yapilan 
ibadet ve taat sonucta menfaat icermektedir. Oysa asik sirf Allah'i sevdigi ve O'nun 
rizasi icin yapar kullugunu. Onun en buyiik odulii "Didar" olacaktir 

Dervislik, Hak asigi olmak, diinyanin gosterisli ve insani kendine ceken cazibeli 
yanina kiymet vermemegi gerektirir. Diinyada var olanlann diinyada kalacaklari 
bilincine sahip olmayi gerektirir. Gercek olanla gecici olanin farkinda olan Yunus Emre, 
diinya nimetlerinin Sultan Suleyman"a bile kalmadigmi kendi sahsinda insanlara 
anlatmak isterken sunlari soyler: 

"Bu diinya kime kaldi, kimi berhudar kildi 
Siileyman 'a olmadi, amn berhurdarhgf 151 

Devamla, diinya varhgi giivenilecek, elde edildigine sevinilecek bir varhk da 
degildir, geQicidir. Ge?ici olan elde edilince de sevinilmez. Sevginin batip gidenlere, 
kaybolanlara, gecici olanlara yonlendirilemeyecegini insanhga ogreten sembol isim 
Ibrahim Peygamberdir. O'nun actigi yolda ilerleyen Yunus Emre'nin, diinyanin 
geQiciligine dair soyleyecekleri vardir: 

"Gel imdi Miskin Yunus, nen var Hakk'a hare eyle 
Gordun elinden gider, bu diinyanin varhgi" 152 



151 Tatci, a.g.e., II, s. 348; Toprak, a.g.e., s. 127. 

152 Tatci, a.g.e., II, s. 348; Toprak, a.g.e., s. 127. 
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Ask oyle bir kimyaya sahip ki masuk yoluna feda olmayi goze alan asik, 
sevgilinin rengine buriinmeye baslar. Aksi halde sadece benligi eriterek, yokluk bir 
nisan sanilir. Oysa Ismail gibi Kur'ban olmayi goze alan kisi, Koc'un mujdesiyle, 
varhgini, insanlik tarihine altin harflerle yazdinr. Ciinkii o, en giizele baglihgin asla ona 
yokluk getirmeyecegine derinden inanmistir. Varliga baglanan var olur. Bu anlamda 
Yunus'a gore, ismail'in kurban olmaya nza gosterisi bir fidye olarak Koc'u, bir irtifa 
sembolii olarak Arafat'i bahseder. Zira Arafat, kendini bilmenin zirvesidir. (Arapca, 
arefe bilmek anlamina gelir). "Arafat Dagidir bizim dagimiz/onda kabul olur bizim 
duamiz" diyen Yunus, Huzur'da kabul edilme ile insanin kendini bilmesini, bir dorukta 
kesistirir. Asil var olma da giizele hayran olarak, onun rengine buriinmekle mumkundur. 

"A$ik oldum §ol ayyiize, nisar oldum bal agiza 
Nazar kildim kara goze, siyah oldum ka§a geldim " 153 

iste ask, seveni, karakas olarak, giizelligin bir parcasi haline getirmektedir. Var 
olmanin en giizel yolu da budur. Cunku bu sayede kisi, kendini giizel ve kusursuz 
olanm bir parQasi olarak gordiigiinden, benlik engeli hem kendiliginden ortadan 
kaybolmakta hem de en noksansiz sekilde kendi varhgini (biitiinleserek) 
seyretmektedir. 154 

Yunus Emre kendini tanimlarken "ask eri" tabirini kullanir. Belki de kullugunun 
farkinda olan bir Allah dostunun kendini tanimlamasi istendiginde verilebilecek en 



153 Tatci, a.g.e.,ll, s. 226. 

154 Aliye Qmav, Yunus Emre'de Sufizim (^oziimlemesi 'Olmak ya da Olmamak', I.Ulusal Yunus Emre 
Sempozyumu, Yunus Emre'yi Anlamaya Dogru, Karaman Valiligi, Karaman 2010, s. 260. 
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giizel cevap budur. Yunus Emre, ask eri olmaktan son derece memnun goziikmektedir 
ciinkii O bu sayede Dost 'tan yana oldugunu ortaya koymus olmaktadir. 

"Ey ask eri ag gdzunu, yeryuzune eyle nazar 
Gor bu latij qiqekleri, bezenuben, geldi geqer 

Bunlar boyle bezenuben, Dost 'tan yana uzanuben 
Bir sor ahi sen bunlara, kancerudur azm-i sefer" 155 

Ask ehli icin Diinya, tuzaklarla dolu olsa da Allah 'in guzelliklerinin goruldugii bir 
yerdir. Yunus yukarda ki beyitlerde diinyadaki giizelliklerin, gergek asik igin, Dost 'tan 
birer haber oldugunu vurgular. 

Asik Yunus'un fedakarligi, Divan'inda Qesitli defalar okuyanlann karsisina Qikar. 
Bir baska yerde Yunus Emre, yoluna canini feda edebilecegi Rabbine soyle dua eder: 

"Asik Yunus 'un budur isi, yoluna fedadir bast 
Iman et bize yoldasi, deyem aglayu aglayu" 156 

Yunus Emre ne aradigini bilen ve aradigini bulan bir tasavvuf yolcusudur. Aradigi 
seyi bulunca, baska varliklarin hicbiri onu ne sevindirir, ne de yok olanlar onu iizebilir. 
O, askiyla avunur ve sadece askini ister: 



155 Tatci, a.g.e., II, s. 42; Toprak, a.g.e., s. 124. 

156 Toprak, a.g.e., s. 128; Tatci, a.g.e., II, s. 367. 
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"Askin aldi benden beni, bana seni gerek seni 
Ben yanarim dun-ii gunti, bana seni gerek seni 

Ne varhga sevinirim, ne yokluga yerinirim 
Askin He avunurum, bana seni gerek seni" 151 



Asik olan kisi, canini, kurban etmesini bilen kisidir. Canini on planda tutan, 
sevdigi icin, aski icin fedakarhktan kacinan gercek asik olamaz. A§k vermek ister. En 
deger verileni vermek ister. Insan icin de en degerli sey kuskusuz candir. Bu agidan, 
canini vermeye hazir olmayan, canini vermekten geri duranin askindan kusku duyulur. 
Yunus Emre, Islam geleneginde bilinen ismail'in gocuk yasta canini kurban olarak 
vermeye hazir oldugunu gostermesi ornegine atif yaparak Ger^ek Ismail olmayi 
arzuladigini ifade eder: 



"Dost oldu bize mihman, bunca yil bunca zaman 
Gerqek Ismailleyin, kurban olasim gelir 



Erenleri nazan topragi gevher eyler 
Erenler kademinde toprak olasim gelir 



Miskin Yunus 'un nefsi dort tabiat iqinde 
Aska can sirrina, pinhan varasim gelir"" 1 



157 Tatci, a.g.e., II, s. 367; Toprak, a.g.e., s. 1 14. 

158 Tatci, a.g.e., II, s. 60; Toprak, a.g.e., s. 123. 
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Yunus Emre bir seyden dolayi son derece mutludur: O, Allah 'a asik olmus ve bu 
askina karsilik bulmustur. Gerisi hi9 de onemli degildir artik. Bu sevda, cekilmeye 
deger bir sevdadir. Hele Yunus Emre gibi bir garibin basina gelen bu durum, oyle hos 
sonuclar vermesi umulan, oyle can atilan bir durumdur ki; ask bir zincir olsa Yunus 
Emre bu zinciri boynuna takmaya coktan hazirdir: 

"Askin odu cigerimi yaka geldi yaka gider 
Garip basim bu sevdayi, qeke geldi qeke gider 

Kdr ettifirak canima, asik oldum ol Sultana 

Ask zencirin dost boynuma, taka geldi, taka gider" 159 

Ask zincirini boynuna takan Yunus Emre, dervislik yoluna yolcu olmus ve bu 
yolculugun gereklerini yerine getirme ?abasi icine girmistir. Yolculuk mesakkatlidir. 
Yolculuk sabir gerektiren bir siirectir. Yolculuk cesitli tehlikelere karsi tedbirli olmayi, 
bu tehlikelerden korkmadan mucadele edebilmeyi gerektirir. Yunus Emre biitiin bunlara 
razidir ancak Sevdiginin rahmeti olursa, zorluk olarak goziiken durumlarin zorluk 
olmaktan cikacagini da bilmektedir: 

Sonug olarak diyebilirizki ask, Yunus Emre icin hayatin oziinii olusturur. Ona 
gore asksiz bir hayat ve diinya dusuniilemeyecegi gibi asksiz bir insan da diinyada 
yasamiyor demektir. Yunus, hayatin askla deger kazanacagini ve askla canlanacagini 
savunur. O, biitiin benligini ilahi ask potasinda eritmis bir mutasavviftir. Ilahi ask, 
Yunus Emre'de hayatin gayesi olmus ve o, ruhunu ilahi ask duygusuna tercih etmistir. 



Toprak, a.g.e., s. 101. 
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b. tnsan 

Arapca olan insan sozcugii "ins" kokiinden turetilmistir. "Beser" anlamindadir. 
Erkek veya disi her iki bireyi de ifade eder. Bu sozciigun "enasi", "anas ve "nas" olarak 
cogulu yapilir. Etimolojik acidan "unutmak" anlamma gelen "nesy"den geldigine 
yonelik rivayetler vardir. Bu baglamda Ibn Abbas, "Insan verdigi sozii unuttugu icin bu 
ismi almistir" seklinde bir yorum yapmaktadir. insan sozcugunii, "ahsmak, uyum 
saglamak" manasina gelen "uns" sozcugiiyle iliskilendiren dil bilginleri olmustur. 
Kur'an-i Kerim'de 65 yerde insan, 18 yerde ins ve bir yerde de insi sozcugii 
gecmektedir. Aynca Kur'an'in 76. suresinin adi da "Insan"dir. 

Kur'an'a gore insanin maddi ve manevi yasami 9 asamada ele alinabilir. 
Camurdan siizulmus hulasa ilk asamadir. Bu asama maden, bitki ve hayvan 
olusumlanni da ihtiva eder. Rahimdeki nutfe asamasinda dollenme meydana gelir. 
Alaka asamasinda canh rahime tutunur. Mudga denilen dorduncii asamada organlar 
meydana gelmeye baslar. Besinci asamada kemik, altinci da kas ve sinir sistemleri 
olusur. Yedinci asamada insanin biyolojik safhasi tamamlanir. Sekizinci evrede oliim, 
dokuzuncu ve son evrede oldiikten sonraki dirilis gerQeklesir. 160 "Insan Allahin hie 
suphesiz en biiyiik mucizesidir." 161 

Dersin: Ki§inin tdkati neymi§, giiciin ne? 

Bir dev gibi davranan i§lerin en gucune! 

"Insan " dedigin, insan olur gerqekten, 

Sahipse eger kendini asmak giiciine! 162 

160 Ibn Manzur, Lisanu'l-'Arab, "Ins" ve "Insan" maddeleri, Beyrut 1987; el-Firuzabadi, el-Kamusu'l- 
Muhit, "Ins" ve "Insan" maddeleri, Kahire 1952; el-isfahanl, Ragib, el-Mufreddt, "Ins" maddesi, Kahire 
1961; Kutluer, Ilhan, "Insan", DM, istanbul 2000, XXII, 321-323. 

161 Mahmut Sadettin Bilginer, Allah ve Insan, Baha Yay. istanbul 1969, s. 27. 

162 Arif Nihat Asya, §iirler, s. 89 (Qrnekleriyle Tiirkqe Sozluk, II, s.l402'den naklen.) 
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Arif Nihat Asya'nin kaleminde bu dizelerde insanin tanimi kastediliyor degil ise 
gercekten zor ve karmasiktir. Cunkii insan, yapi itibariyle tekduze degil, karmasik ve 
cok yonludiir. 

Insan Denen Meghul'un yazari Alexis Carrel kitabinin bas taraftnda bu gercegi 
dile getirir: "Insan son derece kompleks ve parcalanamaz bir butundiir" 163 . Bu butiinluk 
icinde insan, kendini tanimaya calismistir. "Insanin, kendisini tanima sorunu, dinin 
Tanriyi tanima sorunuyla atbasi gitmektedir" 164 . Her bilim dali, insan icin, kendi 
alaninin gozlugiiyle bir tanimlama yapmistir. Ornek olarak "klasik ekonomi bilimine 
gore, sirf menfaatinden dolayi harekete gecen ve yalnizca uretici ve tiiketici boyutuna 
indirgenen "homo economicus" vardir" 165 . Bu tek yonlii tanimlamalar acaba kompleks 
bir biitiinluk olan insani ne kadar tanitirlar? Elbette cok sinirli bir yoniinii anlatabilir. 

Insanin kapsamli bir tanimina ulasmak da pek kolay goriinmemektedir. "Her ne 
kadar herbir birey insan irkini temsil etse, insan turiinun ozgiil bir ornegi, hem 
"kendisi", hem de "herkes" olsa ve ozellikleriyle bir birey bu anlamda essiz olan insan, 
aym zamanda insan irkinin tiim ozelliklerinin temsilcisi sayilabilse de" 166 , 
mensuplannin, duygulan, parmak izi, becerileri birbirinden ayri olan bir toplulugun, 
efradini cami 'agyanni mani' bir tanimina ulasmak zor goriiniiyor. 167 

Insanin taniminin zorlugunun yanmda, onun yasam tarzi da dikkat cekicidir. 
"Uygarlik tarihinde insanlar nerede boy gostermisse, bu hep toplu halde olmustur, zaten 
toplu halde surduriilmemis hig bir yasam bi?imi yoktur. Bunun sebebini aciklamak zor 
degildir. Hayvanlar diinyasinda egemen bir yasa, temel bir kural vardir; buna gore, 

163 Alexis Carrel, Insan Denen Meqhul, Hayat Yay., Istanbul 1973, s. 9. 

164 Erich Fromm, Sevme Sanati, (Cev.: Isitan Gunduz), Say Yay., Istanbul 2000, s. 39. 

165 Garaudy, islam ve insanligm Gelecegi, (Cev.: Cemal Aydin), Pinar Yay., Istanbul 2000, s. 144. 

166 Fromm, Kendini Savunan insan, (Cev.: Necla Arat), Say Yay., Istanbul 1998, s. 47. 

l67 0mer Miiftiioglu, Vahiy Kaynakli Meiinler BaglanwuLi Din in Baglayicihgi ve insanin Ozgiirlugu, 
Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, s. 112. 
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dogada guclii sayilmayacak tiirler bir araya gelerek yeni gticler edinir ve kendilerine 
ozgu yeni bir bicimde disa karsi etkinliklerini siirdurmeye calisir. Insanlann da bir araya 
gelmesi, boyle bir amaca ulasmak icindir; dolayisiyla, insan ruhu da toplu yasamm 
kosullariyla diipediiz yogrulmu§tur" 168 . 

Toplu halde surdiiriilen bu yasam, "siiriisel" bir yasam olmamis, "insan, kisisel 
ozelliklerini taniyabildigi olciide kendini gerceklestirebilmistir. Bu anlamda kendini 
gerceklestirme, bireyin, "ben kimin, konumum nedir, var olus nedenim ve amacim 
nedir?" gibi var olussal sorulara verecegi cevaplar dogrultusunda sekillenir. Kisinin 
kendine sordugu sorulara verecegi cevaplar, kendini ne kadar tanidigini; sinirhliklarini 
ve guciinii ortaya koyarak kendini gerceklestirme siirecinde ulasabilecegi noktayi tayin 
eder" 169 . 

Birlikte yasama, insanm once kendi icindeki, sonra alemdeki buriinlugu 
yakalamasinda onemli bir etken olmustur. Bazen o, topluluk ipinde yasammi 
surdiirmesine ragmen kendi i?inden cikamamis, etrafindakileri anlamlandiramamis, 
yalniz kalmistir. Bu yalnizlik onun kendi tercihinin sonucudur ve aslmda kolayca 
asilabilir. Soz gelimi; "baskalanna yardim etmedigi siirece yapayalniz kalan" 170 insan, 
bu tutumundan vazgectigi zaman hemen "birligine" entegre olur. Onun "birligi" 
bulmasinin bir baska yolu da; "insani ozellikleri (akil ve ask) ortadan kaldirarak, hayvan 
olma safhasina gerilemeyi deneyerek kole ya da kole guducii olarak, kendini bir "sey"e 
donusturmektir" 171 . Ancak bu, kullanilmis ve iyi oldugu sonucuna ulasilmis bir yontem, 
asla degildir. Insanin kendini bulmasi ozgurlesmesiyle dogru orantihdir. "Ozgiir insan 
olabilmek icin -yasamin ana gayesi olan turn potansiyellerinin gelisimi adina ozgiir, 

168 Alfred Adler, insam Tamma Sanati, (Qev.: Kamuran §ipal), Say Yay., Istanbul 1997, s. 45. 

169 Abdiilkerim Bahadir, insanin Anlam Arayisi ve Din, Insan Yay., Istanbul 2002, s. 51. 

170 Fromm, Sevme Sanati, s. 75. 

171 Fromm, itaatsizlik Uzerine, (Qev.: Ayse Sayin), Kariyer, Istanbul 2001, s. 34. 
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yalnizca zincirlerinden koparilmis degil- hemcinsleri ve doga ile yeni bir birlik 
kurabilmek icin kendi ozgun insani giiclerini olabildigince gelistirerek, var olusunu 
kendi iiretici cabasina borclu olan bir insana doniismek gerekir" 172 . 

Bu doniisiim, insanin kendi kendine gerceklestirebilecegi kadar kolay midir? 
Tarihe bakildiginda bu soruya "kolaymis" cevabini vermek giictiir. ilahi irade yaratip 
diinyada her seyi emrine verdigi insani hayat tecriibesinde yalniz birakmayarak 
desteklemistir. Insanin kendi olabilme cabasinda hep yaninda olan bu ilahi destegin en 
son sekli; Kur'an'in devreye girmesi olmustur. Iste bu anlamda "Kur'an'in yeniden insa 
ettigi ve iimmet olma vasfina eristirdigi insan; insan, kainat ve hayat uclusiinun ger?ek 
manasini kavramis, aralarindaki derin iliskiler diizenine muttali olmus bir kimliktir. Bu 
iicten birinin digeriyle iliskisi kopartilarak, tek diize bir anlayisin hakim oldugu 
toplumlar, lslah yerine ifsat, mutluluk yerine bedbahthk yasamislardir. Vahyin insa 
ettigi bu yeni kimligin olusturdugu toplumun en belirgin niteligi hayati yasanihr, temiz 
ve nezih hale getirmis olmasidir" 173 . 

Tanimlanmasinda sikinti Qekilen, tek diize bir yasantisi olmayan, ortam ve sartlar 
degistiginde farkli davranislar sergileyebilen ancak gok temel ozellikleri birbiriyle ayni 
olan insan Kur'an'da genel hatlanyla soyle anlatihr: 

Topraktan yaratilmistir. 174 

BalQigin oziinden yaratilmistir. 175 

Anne ve babasinin azicik suyundan yaratilmistir. 176 



172 Fromm, a.g.e., s. 34. 

173 Ya§ar Diizenli, Kur'an I§iginda Evrensel Dengeler ve insan, IFAV Yay., Istanbul 2000, s. 173. 

174 Secde, 32/7. 

175 Muminun, 23/12; Hicr, 15/26; Rahman, 55/14. 

176 Tank, 86/5-7; aynca bkz. Nahl, 16/4; Yasin, 36/77; Insan, 76/2; 'Alak, 96/2. 
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En giizel ve miikemmel bir kivamda yaratilmistir. 

Aci ve sikinti dolu bir hayata gonderilmistir. 178 

Zayif yaratihshdir. 179 

Huy itibariyle acelecidir. 180 

Insan tamahkardir. 1 8 1 

Ac gozlii ve tatminsizdir. 182 

Akilsizliga, aklini devre di§i birakmaya meyyaldir. 183 
Cedelci, miicadele etmeyi seven ve tartismaya diiskiindur. 184 
Baskalannin haklanni yiyen, hak sahibine hakkini vermeyendir (zalum). 185 
Kendisine sunulan imkan ve nimetlere karsi her zaman son derece nankorce 

davranan bir karaktere sahiptir. 186 

Boyle davrandigi icin de hep kaybedenlerden, hiisranda olmaya acik bir tiptir. 187 

Zayif yaratilisli oldugu icin kendisine dokunan zararlara karsi tek basina kaldiginda, 

buna karsi koyacak giicii kendisinde bulamadiginda Rabbine yonelerek dua eder, 

yalvanp yakarir. 188 

Sikintisi gidince de "musibetler yakami birakti" diyerek diizelmeyi kendinden 
bilir, bos bir sevince kapihr. 189 



177 Tin, 95/4. 

178 Beled, 90/4. 

179 Nisa', 4/28. 

180 isra', 17/11; ayrica bkz. Enbiya, 21/37. 

181 Isra', 17/100. 

182 Me'aric, 70/19. 

183 Ahzab, 33/72. 
184 Kehf, 18/54. 

185 Ibrahim, 14/34; Ahzab, 33/72. 

186 Ibrahim, 14/34; Isra', 17/100; Hacc, 22/66; §ura, 42/48; Zuhruf, 43/15; 'Adiyat, 100/6. 

187 Asr, 103/2. 

188 Zumer, 39/8-49. 

189 Hud, 11/10. 
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Basina gelen sikintidan dolayi Rabbine sanki hig yalvarmamis gibi nankorce 
davranmaya devam eder. 190 

Kur'an'da insan icin sayilan bu ozellikler, genel olarak negatif goriiniimludurler. 
Ancak bunlar kotii olduklan, kinandiklari icin Kur'an'da sayiliyor degildir. Zamaninda 
ve zemininde kullanildiklannda, dozu kacmlmadikca bunlar insanda olmasi gereken, 
bulunmamasi eksiklik sayilabilecek ozelliklerdir. Aceleci olmak, tamahkarlik, 
tatminsizlik, cedelcilik gibi yonler insanin is bitirmesi, basanh olmasi, kazanmasi ve 
hak sahiplerine haklarini teslim ederek daha 90k kazanmasi, kazandiklanni paylasmasi, 
iyiyi dogruyu, hakki savunabilmesi icin olmasi gereken ayricahklardir. Zaten butiin 
bunlar biz istedigimiz, sectigimiz icin degil, yaratilisimiz geregi bizde vardirlar. insanlar 
olarak bizlerin online farkh secenekler konmus ve biz bunlardan kotii olanlarini secip 
iyilerini secmemis degiliz. Dolayisiyla insanin bu yonlerini ortbas etmeye galismasina, 
saklamasina, bunlar yokmus gibi davranmasina gerek yoktur. Sahip olunan bu vasiflar, 
inkara kalkisildigi zaman, bireyin kendini inkar etmesi, kendi kendiyle bansik olmamasi 
sonuclari dogabilir. Kendiyle bansik olmamanin diger bir adi da "sirk"tir. Birey, 
kendinde olmamasini istedigi halde var olan bu ozelliklerini one cikararak insanlar 
arasindan siynlip, onlardan daha list bir konuma soz gelimi yari tannhga yonelebilir ya 
da bunlari bir su? unsuru olarak algilayip kendisini baskalanndan daha asagida gormek 
isteyebilir. Bu sonuclann her ikisi de tehlikelidir. 

Insan, bu yonleriyle birlikte yaratilmistir ve iyilik yolunda ilerleyecek, kamil 
mertebeye ulasacaksa aceleci, tamahkar, tatminsiz ve miicadeleci yoniiyle ulasacaktir. 
Hayat bir dengeler sistemi ve her sey ziddiyla birlikte var olduguna gore isleri oluruna 
birakmanin karsisinda acelecilik, olanlarla yetinmenin karsisina tamahkarlik, her seyi 



'Yunus, 10/12. 
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kabullenmenin karsisina da miicadelecilik konmahdir. Insanin ahlaki zaaflarla oldugu 
kadar Allah'a karsi sorumluluk bilinciyle de donatilarak yaratildigi Kur'an'da ifade 
edilir. 191 Sadece iyi sayilan, iyi goriilen ozelliklerle donatilmis bir varhk, zitlanna sahip 
olmadigi icin secme yapamayacagindan ozgiir de olamayacaktir. Melekler, bu anlamda 
tek tarafli varliklardir, onlann secme ozellikleri yoktur, onlara dim anlamda bir 
mukellefiyet de yiiklenmis degildir, dolayisiyla miikafat ya da mucazat gibi bir sonucla 
da karsilasmayacaklardir. 

Insanin yapisal olarak zitlari biinyesinde banndirmasi, gerektiginde bunlari tercih 
edebilmesi, onun ozgurliik macerasinin yapitasini olusturur. Yukanda ortaya kondugu 
gibi ozgurliik, salt olarak diledigini yapma, sonuclari ne olursa olsun keyfl davranma 
edimi degil, se^enekler olusturma ve bu se^eneklerden birini, sonuclanna katlanmak 
pahasina segebilmektir. Insanm tanimi bashgi altmda, konumuzla ilgili olarak 
belirtilmesi mutlaka gereken sey, insanin saldirganhk, miicadelecilik, acelecilik, 
nankorliik, iyilikleri Qabucak unutma gibi ozelliklerinin yaninda achk, susuzluk, cinsel 
istah gibi ihtiyaclarinin da oldugu ve bunlarin mesru yollardan giderilmesi ya da 
giderilmemesi seceneklerini tercihiyle onun sinanacagi ger^egidir. 

Varhk alemi, insanin bilisiyle, insanin kesfiyle anlam kazanir, yoksa var olanm 
var oldugunu bilen birinin olmamasi durumunda var olanin varliginin gok da anlami 
olmayacaktir. Iste bundan dolayi biitiin diisiince sistemleri, dinler, disiplinler insani 
temel ahr ve insana dair seyler soyler, insanin karsilastigi, karsilasmasi muhtemel olan 
sikintilar ve olaylar iizerinde yorum yaparlar. 



§ems, 91/8. 



70 



Yunus da "cagmin tanigi bir aydin kisi" 192 olarak insan uzerine konusmaktan geri 
durmamis, bir mutasavvif olmasi dolayisiyla ozellikle de insan-i kamil olmanin yollarini 
ve faziletlerini anlatmaya biiyiik onem vermistir. Ask eri olarak isimlendirdigi bu 
prototipi anlatirken soyle der: 

"Insan olan buldi Hakk'i meclisi onun oldur sdki 
Hemdn bu bi-gdre Yunus 'iskila dsindymis " 193 

Yunus'a gore insan, aski tatmamis, askin lezzetine varmamis ise yapip ettiklerinin 
cogu amaci disinda ya da amacina ulasamamis eylemler, davranislar olarak kalir. Bu 
durumda yapilanlann arzu edilen karsiliklari da goriilmez: 

"Qok cehd idiip istediim yir u gogi aradum 

Hig mekdnda bulamadum buldum insan iginde " m 

Yunus'un insanin zitlariyla birlikte duygu ve yetenekleriyle yaratilmis olmasina 
getirecegi yorum da yine Yunusca olacaktir. O, hirsh, kavgasi olan, her seyi elde etmek 
ve elde ettikleriyle guclii olmak isteyen herkese "sevgiyi" tavsiye edecektir. Zira insani, 
insanca davranmaya yonlendiren asil saik "sevgi"dir. Sevginin olmadigi ortamlarda 
kavga, mucadele, savas ve kotiiliik, ka^inilmaz bir sekilde giindeme gelecektir. 
Paylasmanin ahlaki kurallari konmazsa insanlar, kendilerine sunulan imkanlari, 
birbirleriyle mucadele etmenin sebebi sayar ve aralannda bunun yiiziinden cikan 



Oz^elik, a.g.e.,s. 91. 

Tatci, a.g.e., II, 126; Toprak, a.g.e., s. 124. 
Tatci, a.g.e., II, 326. 
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anlasmazhklarda enerji kaybeder, kan dokerler. Yunus bunlann hepsine karsi cikarken 
bu tezini soyle dile getirir: 

"Bu cumle erkdni koyup birlikyolun tutan benem 
Hirs u tama ' bende irak hem arduma atan benem " 195 

Yaratdi Hak diinyayi Peygamber dostlgina 
Dunyaya gelen gider baki kalasi degiil 196 

Yaratilis tek yonlii olmamistir. "Hayatta her sey ziddiyla kaimdir. lyiligin ziddi 
kotiiliik, giizelligin ziddi cirkinliktir. Bir sufi iyi ve giizel olani daha da zenginle§tirmek, 
kotii ve cirkin olani ise ortadan kaldirmak igin miicadele eder. Tasavvufta kemalatin 
nefs miicadelesiyle ilgili olu§u bundan degil midir? (^iinkii nefs, insanin hayirh ve giizel 
olana degil kotii olana yonelmesini ister. Dolayisiyla nefis mucadelesini ba§aran ki§i 
toplumsal nefsin arzulariyla sava§mayi da hayatinin bir gayesi bilir. Bu sava§in topla 
tiifekle yapilmasi gerekmez. Nefsin bu anlamdaki hastaliklarinin 197 ilaci tam ziddi 
davranislari yapmaktir. Bir ahlakci olarak Yunus 'un insanlan sevme, onlara yardimci 
olma, tath dille konusma, giiler yiizlii davranma, cahillikten uzak durma seklindeki 
ahlaki ogiitleri iste biitiin kotiiliiklerin panzehiri olan davranislardir. 

"Beniim cdnum uyanukdur dost yuzine bakan benem 
Hem denize kansmaga irmak olup akan benem 

195 Tatci, a.g.e., II, s. 217. 

196 Tatci, a.g.e., II, s. 157. 

197 Kalp hastahklan, bu hastahklan gidermenin yollan, insanlann kendi kusurlanni bilebilmelerinin 
yollan konusunda bkz. Imam Gazzali, Ihyau Ulumi'd-Din, III, s. 143 ve devami. 
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Irmak gibi ben caglaram gdh giilerem gdh aglaram 
Nefsiim cigerin taglaram kibr u kini yikan benem 

Kirdim nefsiin qerisin bir itdum burc u bdrusin 
Pdk eyledum iqerusin mulketini yuyan benem " m 

insanoglunun diinyadaki onemli miicadeleleri vardir. Bu miicadelenin 
sebeplerinin basinda ise paylasim gelir. Insanlar mal elde etmek, daha fazlasina sahip 
olmak, elde ettiklerini muhafaza etmek gibi insani zaaflar tasirlar. Bunlar, dogru 
yonlendirildiginde ve iyiye kanalize edildiginde herhangi bir olumsuzluga yol acmazlar. 
Ne zaman gereginden fazla onemli hale gelirlerse o zaman sikinti kaynagi olurlar. Bu 
sikintilann online ge^mek i^in din, ozellikle miilkiyet konusuna yeni bir tanim getirmi§ 
ve sahip olmak yerine "emanetcisi olmak" anlayisim gelistirmistir. Insan, elde ettigi her 
ne olursa olsun bunlarm sahibi degil, emanetcisidir. Dolayisiyla emanete emanet edenin 
yetkileri ve istekleri cercevesinde davranmak gerekir. Yunus bu felsefeyi su ifadeleriyle 
ozetler: 

Mal sahibi miilk sahibi /Hani bunun ilk sahibi 

Mal dayalan miilk deyalan / Var biraz da sen oyalan 199 



?8 Tatci, age., II, s. 187. 

n Yunus Emre'ye ait oldugu bilinen bu dizelere, bu tezde kullamlan Yunus Emre divanlannda 
rastlanmamistir. Ancak Yunus Emre'ye ait oldugu dilden dile dolasan bu dortliik, cekince 
gosterilmeden tezde kullanilmistir. Ayrica bkz. Mal, biriktirilip baskalanna baski araci olarak 
kullanilmadigi siirece olgun insan olma yolunda insana yardim edecektir. Ancak malm biriktirilmesi ve 
bu birikimin sagladigi imkanlarm baskiya donusmesi hi9bir sekilde kabul edilebilir bir durum degildir. 
Kur'an'da Tekasur suresinde bu duruma vurgu yapihr. Tekasur, 102/1-8. 
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insanlarm malla olan iliskilerinin "emanetci" duzeyinde tutulmasi, muhtemel 
problemlerin pek cogunu ortadan kaldiracak, insanlarm birbirlerine karsi iliskilerinin 
mal kaynakh sorunlarla bozulmasini onleyecek en onemli anlayis tarzidir ve Yunus 
Emre'nin bu basitlestirilmis formiilii sayesinde herkesin akhna yerlesmesi ve 
davramslanna yansimasi mumkiin olabilecektir. 

Onder kisi, icinde yasadigi cagi gozlemler, icinde yasadigi toplumun sorunlanna 
duyarsiz kalmaz, bunlara careler arar. Yunus Emre, cagmin bu anlamda gercek bir 
tanigidir. Onun zihnini sekillendiren tasavvuf ogretisinde biitun varhgm yegane 
yaraticisi Allah'tir. Her seyin sahibi O'dur. Dolayisiyla yeryuziindeki her sey de onun 
eseridir. Yeryuziine halife olarak gonderilen insanoglu da kendisini Halife tayin edenin 
eserlerine sahip cikmali, onlarla iliskisini bu bilincle sekillendirmelidir. 

"Yunus dir eskere nihdn Hak toludur iki cihdn 
Gelsiin berti dosta giden Hur u Kusur Burdk nediir" 200 

"Iki cihanin Hak' la dolu oldugunu bilmesi insanlari Hak nzasina uygun olarak 
once kendi iclerindeki Allah'la olan ayrihklan ortadan kaldirmayi gerektirir. Yiireginde 
bu sevgiyi filizlendiren kisi, dis aleme baktiginda yine Hakk'in ayetlerini gorecektir. 
Her sey O'ndan olduguna gore yine bu varliklara da ayrihgi gayriligi kaldirma ihtiyaci 
dogacaktir. Yunus 'taki birlik fikrini bu manada anlamak gerekir." 201 

"Qiin anda dirlik ola Hakk'ila birlik ola 
Varhgi elden koyup ere kulhk gerekdur " 202 



Tatci, a.g.e., II, s. 50. 
Oz9elik, a.g.e., s. 90. 
Tatci, a.g.e., II, s. 84. 
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"Birligile bir olam birlik beniimle bir ola 

Geh donem derya olam katre olam 'umman olam " m 

"Hakkin duragi goniilde dyati var Kur'dn 'da 
'Ar§ 'dan yukari cdnda 'i§k burcinun kulesi " 204 

Yunus, sadece iki cihanin degil, her seyin Hak'la dolu oldugunu bilir. Bu doluluk 
oyle bir diizeydedir ki seven insanin ici ve disi da Sevdigiyle doludur. 

Yunus Emre, insan iliskilerinde hos goriilii olmaya, ufak sebeplerden dolayi goniil 
kirmamaya biiyiik ozen gosterilmesini ogiitler. Alttan almayi erkeklik, insanlar arasinda 
laf tasimayi ise biiyiik bir edepsizlik sayan Yunus Emre'nin ilgili dizeleri soyledir: 

"Bir kez goniil yiktunisa bu kildugun namdz degiil 
Yitmi$ iki millet dahi, elin yuzin yumaz degiil 

Erenler geliip geqdiler diinydyi koyup gdqduler 
Havdya agup uqdilar bular humddur kaz degil 

Can odur kim Hak'a ire ayak oduryola gire 

Er oldur alqakda tura yuksekden bakan gdz degiil 

Miinkir He miidde 'iyi sayma buguga koyani 
Git ahdra tak bulari her kim (ki) 'd§ik-bdz degiil 



n Tatci, a.g.e.,ll, s. 203. 
)4 Tatci, a.g.e., II, s. 365. 
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Togri yola gitiinise er etegin tutdunisa 
Bir hayir da itdiinise birine bindiir az degiil 

Yunus bu sozleri gatar sanki bah yaga katar 
Halka metd 'larin sataryuki guherduz tuz degil" 205 

Yunus Emre yukardaki beyitlerde goniil kirmanin kul hakki cercevesinde 
degerlendirilen bir gunah oldugunu ve Allah' m kendisine taalluk eden gunahlan 
bagislayabilecegini soylemekte; ancak kul hakki yalnizca hak sahibini ilgilendigini dile 
getirmektedir. Yeryiizunde biitiin milletler hak veya batil bir inanisa sahiptirler. Oysa 
Islam' in bu inanclardan pek cok farki vardir ve bunlann en onemlilerinden biri "giizel 
ahlak" sahibi olmaktir. Goniil yapmak, (bir insani mutlu etmek) bir hayir islemek 
Allah'in bire karsilik binle odiillendirecegi giizel davranislardandir. Ancak bunun i?in 
bir er etegine (bir miirsid-i kamile) baglanmanin en kestirme yol oldugu 
unutulmamalidir. Bir erin (miirsid-i kamil) nazari insanin igini disini duru (tertemiz, 
durulmus) yapmaya yeter. Insanlara iftira edip fitne Qikarmayan kisi apaQik kurtulmus 
insanlar arasmdadir. Gercek erlik, miitevazihkla, al?ak goniilliiliikle olur. Ayik 
(uyanmis) insan, olgunluk yolunda mesafe almasiyla anlasihr. Insanin gorme 
kabiliyetine sahip olmasi gercek bir gorme degildir. Onemli olan Hakk'i, onun 
esmasinin tecellilerini gorebilmek, onlan fark edebilmektir. "Allah '1 bilmek, Allah '1 
sevmek ona baglanmak ve kulluguna razi olmak, kendini bilen ve bulan kimsenin 
varacagi son duraktir." 206 



05 Tatci, a.g.e., s. 163-164; Toprak, a.g.e., s. 176. 

06 Hayati Hokelekli, "Islam 'a Giris, Genqligin Islam Bilgisi, 'Kendini Bilmek'" DIB. Yay., Istanbul 
2007, s. 19. 
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Yunus Emre, soziinii giizellestirerek daha etkili hale getirmeye calisir. Soyledigi 
sozleri tasidiklari muhteva bakimindan rmicevher kadar degerli addeden Yunus, 
"Onlarin degerini anlayan insan, sarraf gibi onlara talip olur; bu insanlar bu sozleri 
miicevher gibi degerlendirip kozdan (ceviz) ayirt etmeyi bilir." demektedir. 

c. Oliim- Oliimsiizliik 

Arapca karsiligi "mevt, vefat, helak" gibi kelimelerle ifade edilen oliim hayatin 
karsiti olup sozliikte "hayatin sona ermesi" anlamindadir. Tasavvuf istilahinda ise 
nefsani hazlan terk etmektir. 207 

"Kasani'ye gore; nefsin arzusunun sokiilup atilmasidir, nefsin arzularini 
gidermektir. Cunkii nefsin hayati, heva (arzu) iledir. Bu heva ile nefis aleak, tabii, 
isteklere, sehvetlere ve lezzetlere meyleder. Bu durumda nefs-i natikayi kendine 
celbeder. Bu halde kalp, ilmi hayat hakikatinden mahrum kahr, bunun sebebi nefsin 
cahilligidir. imam Cafer-i Sadik 'Tevbe ediniz, nefsinizi olduriiniiz' (Bakara/54) ayetini 
esas ahp, tevbeyi oliim olarak kabul eder. Olumiin cesitli sekilleri vardir. Bunlar: 

Mevt-i Ahdar: Arapca, yesil oliim demektir. Yamah elbise giymek anlamindadir. 

Mevt-i Ebyaz: Beyaz oliim anlamina Arapca bir kelimedir. Achk icin kullanihr. 
Sufilere gore az yemek, ici aydinlatir, kalbin yiiziinii parlatir. Bu durumdaki kisinin 
anlayisi, firaseti aciktir. 

Kizil Oliim: Nefse karsi cikmak, isteklerine dur demek anlamindadir. 



}7 Cahid Baltaci, Tasavvuf Lugati, Elif Nejriyat, Istanbul 1981, s. 120; Salime Leyla Giirkan, "oliim" 
DIA., Istanbul 2007, c. 34, s. 32-34; Komisyon, Dim Kavramlar Sozliigii, DIB. Yay., Ankara 2006, s. 
440; Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimler Sozliigii, Marifet Yay., Istanbul 1995, s. 363-364. 
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Mevt-i Esved: Arapca, siyah oliim demektir. Halkin eza ve cefasina katlanmayi 
ifade eder. Fenafillah makamina uygun bir haldir. Halktan gelen ezayi Hakk'tan bilmek, 
bu makamdadir." 208 

Tasavvufta olmeden once olmek de onemli kavramlar arasindadir. Bu, "kalpte, 
Allah'tan gayri biitiin istekleri yok etmek anlamma gelir. Bu, istege bagli oliimdiir, 
mecburi oliim (son nefesle oliim) degildir. Bu sekilde, kendi iradesiyle olenler, mana 
aleminde yeni bir yasantiya kavusurlar. Ab-i hayat denilen oliimsiizliik suyu da iste 
budur." 209 

"Din, oliime, bilimin verdigi anlamdan daha 90k anlam katiyor. Din icin oliim, 
hayatin sonu degil, yeni bir hayatin baslangicidir. Ruh viicutla birlikte yok olmayip, 
yiikselmeye devam etmekte, sahsiyetini yitirmeden Allah'i diisiinmekte ve ona 
ulasmaya calismaktadir" 210 

Ilahi asktan sonra, Yunus Emre'nin diisiince diinyasinda, en koklii yere sahip olan 
fikirlerden bir digeri de, oliim fikridir. 211 Yunus Emre insani aska yonlendirirken ve onu 
bir masuka baglamaya galisirken amagladigi sey, oliim diisiincesinin yok olus anlamini, 
korkunglugu bertaraf etmek istemesidir. O, ask ile oliimii, sevgiliye kavusmak olarak 
giizel bir olay olarak goriir. 

insanin olmemekten hoslanmasi, olmek istememesi, sonsuzlugu aramasi dogaldir, 
her insan sonsuzluk diisiincesinden hoslanir. Fanilik elbette tercihe sayan bir durum 
olmayacaktir. "Olmeden evvel olme sirrina erenler, daha bu diinyada iken oliimsiizliige 
adim atmis kimselerdir. Hakk'i sevenler, Hak'la baki olmuslardir, dolayisiyla 

208 Bu bilgilcr iq'm bkz. Ethem Cebecioglu; Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigu, Rehber Yay., 
Ankara 1997, s. 506-507; Uludag, a.g.e., s. 364; Baltaci, a.g.e., s. 121. 

209 Cebecioglu, a.g.e., s. 573. 

210 Alexis Carrel, Ba§arimn Sirlan, Hayat Yay. , Istanbul 1997, s. 120. 

211 Tasavvuf anlayisinda oliimun anlamlandmhsi, ve din biiyukleri basta olmak iizere iimmetin icinde 
tasavvuf yolunda one cikmis ulu kisilerin oliim anlannda yaptiklan ve soyledikleriyle ilgili olarak bkz. 
Kuseyri, a.g.e., s. 479-487; Bu konuda ayrica bkz. et-Tusi, a.g.e., s. 209. 
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oiumsuziugu yakalamislardir." 212 yani kisi neyi severse onda fani olur ve fani oldugu 
varligin bir takim ozelliklerini kabiliyeti oraninda igselle§tirir. 

Yunus Emre de tasavvuf yolunun her yolcusu gibi oliimii, yok olmak seklinde 
degil de Sevilene bulusmak seklinde algilar. Mevlana'nin diigiin gecesi benzetmesi ile 
oliim olayini degerlendirmesine paralel olarak Yunus Emre de Hakk'a asik olan kisinin 
olmeyecegini 213 soyler: 

Asik oldil deyu sola verifier / Olen hayvan olur, asik olmez. 214 

Yine bir baska siirinde oliimle ilgili olarak Yunus Emre sunlari soyler: 

"0/ can kacan oluser, Sen ana can olasin / Olmu§ goniil dirile, andaki Sen olasin 

Olmegi dirlik ola, olmesiz dirlik bula / Olmii§ goniil dirile, andaki Sen olasin 

Sen oldugun gonuller, her dem canin yeniler / Guc olmaz o divanda, hdkimi Sen 
olasin 

Can bedenden ugucak, menziline goqiicek / 01 cihdna gecicek, gdze dyan olasin 
Tozunu yel almaya, bir zerre irilmiya / Asik cam olmeye, masuku Sen olasin 

Yunus sen asik isen, dska muvafik isen / Korkma ulasik isen, ne olursan olasin" 215 



2 Demirci, Yunus Emre'de Ilahi Ask ve insan Sevgisi, Seltjuk Yay., Ankara 1991. s. 90. 

3 Kur'an'da her nefsin olumu mutlaka tadacagi bildirilmektedir. Ilgili ayetler icin bkz. Al-i imran, 
3/185; Enbiya, 21/35; Ankebut, 29/57. 

4 Toprak, a.g.e., s. 155. 

5 Toprak, a.g.e., s. 156; Tatci, a.g.e., II, s. 256-257. 
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Yunus Emre bu dizelerinde de hak asigmi oyle giizel ifadelerle anlatmaktadir ki; 
"Hak asigi oldii diyerek sala verdiklerinde aslinda olen bedendir, harekettir, cismani 
canhliktir. Ruh, gercek sahibine varmistir zaten. Mevlana'nin diisundiigii gibi hak asigi 
icin oliim vuslattir, sevgiliyle kavusmaktir. Hak asigi ne zaman olecek olursa Allah'im 
ondaki can, sadece seni diisiinen, senle olan bir can olsun." der. 

Olmiis goniil dirildiginde yani ruh bedenden ayrihp Hakk'a yurudugiinde hep 
seninle olmak, seni gormek ister. Olmeyi seni gormek icin bir kurtulus telakki eder. 

Olmek asik icin kurtulustur bu beden hiicresinden kurtulup ona aci veren bu 
hayvan olan bedenden kurtulup hakka dogru kavusmakta kendini rahat hissetmektir. 
Olmek kurtulustur ama esas erdem olmeden once olerek rahat huzur gomil hos olup 
bulmaktir. Ve hak yolunda asigin ondan baska bir seye tevessiil etmedigini 
gostermektir. 

Yunus Emre Rabbine; Allahim Senin oldugun kalpler, seninle carpan kalpler her 
zaman hayat doludur, kendinden emindir ve huzurludur. Kalplerde olman dolayisiyla da 
o yiice divanda hakim sen oldugun icin sen seni hesaba cekmezsin der. 

Omiir siirelidir, her canh bu sureyi uzun ya da kisa bir sekilde tamamlayarak bir 
gun can, beden kafesinden ayrihp esas ebedi diyanna gidecek ve o ebedi diyara 
giderken orada Senden baska hicbir seyi gormeyen bu Hak asigina sahip cik, diyen 
Yunus, Rabbine seslenmeye devam eder: 

Insan kendini tamamen Allaha verdigi ve onu sadece sevmek icin cennet veya 
cehennem icin degil sadece sevmek icin sevdigi zaman iman bakimdan oyle kuvvetlidir 
ki ondan diinya nimetleri bir kuciik toz kadar bile onun Allah yolundan ceviremez. 
Beden oliir can olmez, bu olmeyen askinda sevgilisi sen ol kalpler de senin sevginden 
basak higbir sey birakma. 
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Ey Yunus, eger sen asik isen yani Allah '1 hicbir karsilik giitmeden sirf o oldugu 
icin seviyorsan 216 bunda da butiin engelleri asma konusunda iradeliysen, ona gomil 
diinyan da ulasmis ise diger hicbir seyden korkma! O seninledir. 

Yunus Emre, olumsuzlugu on plana cikarmistir. O'na gore olumsiizluk, askm 
icinde kaybolmak, masuka varmak, masuku bulmaktir. Tabi onun masuk dedigi, hig 
siiphesiz ki Allah'tir. Masukunu bu sekilde bulan asik olumsuzluge kavusmus ve Slum 
tehlikesi onun icin bitmistir. Olaya bu noktadan bakildiginda aslinda ne varlik 
sevinilecek, ne de yokluk uzuhinecek seyler degildirler. Bunlarin hepsi ge?ici 
durumlardir. Gegici durumlann da insani sevindirmemesi veya uzmemesi gerekir. 
Kur'an'da "elden kagirdiklanniza asm bir sekilde uzulmeyesiniz, ele geQirdiklerinize de 
asin sevinmeyesiniz diye takdir etmistir. Nitekim Allah hicbir kendini begenmis 
simangi sevmez" 217 . 

'We varhga sevinirim, ne yokluga yerinirim 
A§kin He avunurum, bana seni gerek seni 

A$kin &§iklan oldurur, a$k denizine daldirir 
Tecelli He doldurur, bana seni gerek seni" 218 

Olum kavrami, Yunus Emre'nin beyitlerinde oliimsiizluk ile birlikte 
kullanilmistir. Yani o, insana bir oliimlii bir de olumsuz taraft olmak iizere iki yoniinden 
bakmistir. Yunus, beseri yoniiyle insanin oliimlii oldugunu, ruhi agidan ise ebedi 
oldugunu belirtmistir. 

216 Muhabbet:Allahi bir sebebe bagh olmaksizin, seviniz, Bu bilgiler iijin bkz. Cebecioglu, a.g.e., s. 480- 
481. 

217 Hadid, 57/23. 

218 Tatci, a.g.e., II, s. 367; Toprak, a.g.e., s. 156. 
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"Ko olmek endisesin 'dsik olmez bdkidiir 
Olmek seniin nen ola qiin canin ildhidiir" 219 

Burada Yunus, Hak a§igi olan i9in oliim du§iincesinin ve korkusunun 
bulunmadigini ifade etmektedir. Kendi canindaki ilahi yonii bulan igin oliim endi§esinin 
olmayacagim vurgulamaktadir. Amaci Allah'a ula§mak olan igin oliim, korku degil 
sevinQ sebebidir. 220 

"Goziimden kanlu ya§ akidan sensiin 
Oliim sana niqiin dermdn bulunmaz 
'Aklumi fikriimi tagidan sensiin 
Oliim sana niqiin dermdn bulunmaz 

Ddvud'i tahtindan indiiren sensin 
Koyuni kuzudan ayiran sensin 
Genci vii kocayi gotiiren sensin 
Oliim sana niqiin dermdn bulunmaz 

Bugiinki toganlar gine tolanur 
Kimi aglar kimi yasin siliniir 
Ciimle dertlilere dermdn bulunur 
Oliim sana niqiin dermdn bulunmaz 



Tatci, a.g.e., II, s. 47; Golpinarh, Yunus Emre Hayati ve Butun §iirleri, s. 80. 

Ihsan, Soysaldi, "Yunus Emre'nin Insan Anlayisi" Diyanet ilmi Dergi Ankara 2005, 41,2, s. 99. 
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Yunus Dedem bum boyle soyledi 
Daldi 'iskun derydsina boyladi 
Goriin dostlar oliim bana neyledi 
Olurn sana niqiin dermdn bulunmaz'" 



Yunus Emre'nin Slum algisi, olumsiizluk oldugundan ve kendisi ask yolunu 
tuttugundan dolayidir ki diye oldukten sonra, salih ameller isleyenlere vaat edilen 
miikafat yurdunun bile Yunus 'un algi diinyasinda yeri bellidir. Cenneti bile isteyenlere 
birakarak sadece tek maksadini ortaya koyar. O Rabbini, hicbir seye tercih etmez. 



"Olumden korkmazam behey yarenler 
Budur korkum yarenden ki aynlam ben " 2 



"Cdnum kurbdn kilam ana ger can kabul kilurisa 
Kaqanisa olesiyem niqe bunda diri turam 



§ukrdne cdnum iistine ben dost iciin oliirsem 
Olmek lazimdur kamuya ben olmedin kanca varam 



01 dostila bentim isiim olmegile bitmeyiser 
'Amelumdur bile varur tapraguma tuta girem " z 



Tatci, a.g.e., IV, s. 54. 
Tatci, a.g.e., IV, s. 94. 
Tatci, a.g.e., II, s. 210-211. 
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Yunus'un bu sozlerinin 90k curetli ifadeler oldugunu soyleyen Cosan, sozlerini 
soyle siirdiiriir: "Biraz da Allah'a olan sevgisinden dolayi, bizim hurmet ettigimiz bazi 
seyleri de kiiciimser gibi bazi ifadeler kullaniyor; insanin yiiregi agzina geliyor. Cermet 
cermet dedikleri Birkaq koskle birkaq huri; Isteyene ver anlari Bana seni gerek seni. 
§imdi bu cok curetli bir soz ama sonu tath baglandigi icin bir sey de diyemiyoruz. 
Allah '1 kadar cok seviyor ki, cenneti, huriyi ve saireyi de dusunmiiyor." 224 

Yunus, olum hadisesini, diinya hayatinin faniligiyle biti§ik olarak a^iklar. Ona 
gore diinyaya baglanip oliimu unutan insanlar gercekten aldanmi§lardir. Bu insanlar 
hakikatten uzaktirlar. Yunus, insanlan bu diinyadan sogutmak iQin siirlerinde 
soylenmesi gereken sozleri soylemis, ama asiklar icin olumsuzlugu vurgulamistir. Ona 
gore asiklann bedeni terk edisleri bir an once sevgiliye kavusmayi istemelerindendir. 225 

Asik, zamani asmis, zamanin iistiine cikmis kimsedir. Ancak bu bir sarhosluk, 
kendini bilmezlik ve ger^egi gormezden gelme hali degildir. Insan olarak yaratilmis 
herkes diger yaratilmislar gibi olumu tadacaktir. Bu yaratilmis olmanin bir sonucudur ve 
her fani gibi Yunus da olecektir. Bunun farkinda olan Yunus Emre, giiniin birinde 
olecegini ve oliimiinden sonra yapilacak muhtemel isleri anlatir: 

"iyydrdnlar iy karda§lar ecel ire diem birgun 
Uleriime pieman olup kenddzume gelem birgun 

Yanlaruma kona eliim soz sdylemez ola dilum 
Karsuma gele 'amelum n 'itdumise gorem birgun 



Co§an, a.g.e., s. 63-64. 

Cahit Oztelli, Yunus Emre Yasami ve Biitiin §iirleri, Ozgur Yay., Istanbul 2006, s. 58-60. 
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Oglan gider ddnismdna saladur dosta diismdna 

§ol dort tekbir namdzila (vaktum) tamdm Mam birgiin 

Bes karis bez durur tonum ilan-qiyan yiye tentim 
Yil geqe obrila siniim unidilup kalan birgiin 

Basuma dikeler hece ne irte bilem ne gice 
'Alemler iimidi hdce sana fermdn olam birgiin 

Yunus Emre sen bu sozi dahi tamdm itmemissin 
Tekyuriyeyin n 'eyleyem iistdduma gelem birgiin " 226 

Yunus Emre, yukaridaki dizeleriyle insanlara oyle derinden seslenmektedir ki; Ey 
dostlar, yarm sizin karsiniza cikacak kotii aliskanliklardan uzak durun, mutlaka her canli 
olecek ve her hesap da sorulacaktir. Allah'tan dilegim bu yaptiklanmdan beni 90k yakin 
bir zamanda pisman ettirip onun yaptiklarimi affetme konusunda, benim de tovbe etme 
konusunda ve tekrar ayni seyleri yapmama konusunda kendime getirmesidir, 
demektedir. 

Bir gun olecegim ve cepsiz bir kefene sanlacagim. Diinyaya ait ne varsa burada 
kalacak bunlarin hie birisini kendimle goturmeyecegim. Bu diinyadaki yaptiklari ahiret 
sorgusunda karsima delilleriyle getirecekler. "Herkes bir toz zerresince iyilik yaparsa 
karsiligini gorecek bir toz zerresi kadarda kotuluk yaparsa karsiligini gorecek" 227 . Orada 
sag el sol ele sol goz sag goze fayda etmeyecek biitiin organlar birbirine sahit olacak. 

226 Tatci, a.g.e., II, s. 239; Toprak, a.g.e., s. 1 12. 

227 Zilzal, 99/7-8. 
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Oglan gider alime insan oldugu zaman salalar okunur ve dost diisman herkes 
birinin oldiigunii bu yolla anlar insanin bu diinyadaki tek saltanati musalla tasinda dort 
tekbirlik namazdir. Herkes musalla tasinin oniinde el pence dump, er kisinin niyetine 
namaz kilarlar 

Bu diinyadan kendimle goturecegim sadece bes kans kefen bezidir eger bu 
diinyadaki amellerim dogru yonde degilse kabir asamasi benim icin bir zindan bir 
cehennem olacak vahsi hayvanlar bana kabir azabi cekmemde on plana cikacaklardir. 
Bu siirec icerisinde siikiir ve istigfarla giinahlarimdan kurtulup sana saf ve temiz 
ruhumla donmeyi nasip et. 

Kabir aleminde yiizlerce mezar vardir hepsinin kiinyesi basindaki dikilen taslardir. 
Eger amellerin iyi ise o kabir alemini senin iqin daima gundiiz, parlak ve nurlu olur. 
Adeta cennet bahcelerinden bir yer olur. Eger amelin iyi degilse de o mezar senin icin 
karanlik, korkunc ve iirpertici olur. Alemlerin iimidi olan seyhim sana bir gun yaninda 
bulunmam konusunda rabbimden ferman al. 

§air, sozii kendisine yoneltmekte; Yunus Emre, sen soyledigin sozleri bile hala 
olgunluk makamina ulastiramamissin, demektedir. Ciinkii bu alem tek yiiriimekten tekte 
teki bulmaktan ibarettir. "Murid, vuslattan onceki makam ve menzile kendini tarn olarak 
hasreder; zikir, tevekkiil, fakr, muhabbet, marifet konularinda kamil hale gelir." 228 Once 
kendini bul ki Rabbini bulasin, diye aydinlatici bilgiler vermektedir. 

"Yunus'un oliimle ilgili fikirleri, Islam inancindan kil kadar sapmayan bir 
muvahhidin goriisleriyle aynidir. Gonliiyle askin birlik evreninde, cismiyle fakr icinde 
ve kara toprak ustiinde yasayan Yunus'un varlik muammasi, oliim kiliciyla Qozulur. Bu 
oliimde ne bir dehset, ne de irkilme vardir. Yunus icin oliim; Miinker, Nekir, Sirat, 



Ethem Cebecioglu, "Haci Bayram Veli " Kiiltiir Bakanhgi Yay., Ankara 1991, s. 148. 



86 



Zebani, Cehennem vs. endisesini geride birakmis olgun bir ruhun, kavurucu bir 
yalinhkla gozler online serdigi engin bir manzaradir. Onda ne korkunc ruh buhranlan; 
ne amansiz dehset kasirgalan vardir" 229 

Sonuc olarak diyebiliriz ki, Yunus Emre ilk basta oliimiin korkunclugunu 
anlatarak oliimiin genc-ihtiyar, zengin-fakir demeden herkesi ahp gotiirdiigiinden ve 
topraga gomiilen bedenlerin acizliginden soz etmektedir 230 . Ona gore diinya ve oliim 
birbiriyle baglantihdir. Yani diinyaya her gelen insan elbet bir gun olecektir. Bundan 
dolayi Yunus Emre, siirlerinde diinyanin bir imtihan yeri oldugunu ve diinyaya fazla 
meyledilmemesi gerektigini ifade ederek insanlan gafletten uyandirmak istemistir. Ona 
gore insan, oliimlii olandan oliimsiiz olana dogru yolculuk yapan bir yolcudur. Zira 
Yunus Emre asiklar icin oliim olmadigini savunur. Asiklara gore oliim, ilahi sevgiliye 
kavusmadir. Yunus Emre, bir nevi oliim korkusunu ilahi ask ve dost sevgisinde eritir. 
Yunus Emre'ye gore oliim, ruhun beden denilen esaretten kurtularak onun asil vatanina 
kavusmasidir. "Yunus Emre, hayati bir Tanri nimeti olarak biitiin sevincli ve giizel 
yonlerinden yakalar." 'Her nefis oliimii tadicidir' 231 Ilahi kaidesinin lsiginda oliime 
ge^isin trajigini cizer ve biitiin Islam mistisizmi acisindan oliim otesine lsik tutar" 232 . 

d. Varhk 

Varlik, insanin en 90k merak ettigi ve mesgul oldugu konulann basinda gelir. 
Yaratma, yaratan ve yaratilan ile ilgili meseleler tarihten bugiine dek iizerinde 



29 Iskender Pala, "Yunus Emre'de Oliim Diisiincesi" Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, 
Atatiirk Kultiir, Dil ve Taiih Yiiksek Kurumu, Ataturk Kttltur Merkezi Yay., Ankara 1995, s.69, s. 540. 

30 Sezai Karako9 "§iir (Yunus Emre'den) ", Yunus Emre ile ilgili Makalelerden Secmeler, MEB. Yay., 
Istanbul 1994, s. 314. 

31 Al-i imran, 3/185; Enbiya, 21/35; Ankebut, 29/57. 

32 Karako9, a.g.e., s. 317. 
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durulmasina ragmen butumiyle goziilebilmis degildir. Eski Yunan'dan beri pek cok 
diisiiniir / filozof ve bilim adami varhk konusunu ele almis, islemistir. Varligin var 
edilisi, kim tarafmdan, nasil, ne zaman var edildigi, varligin siirekliligi gibi konulara 
verilen cevaplar, sadece farkh donem ve dinlerde degil, ayni donem ve ayni dinlerde 
hatta ayni okul (mektep) veya felsefi sistemlerde bile benzerliklerin yaninda farkhhklar 
da arz etmistir. 233 

Liigatta, var olma durumu (mevcudiyet), var olan sey bir seyin bilgisi olma, 
para, miilk, vs. anlamlarma gelen 234 varhk Islam tasavvuf ve felsefe geleneginde Tann 
merkezli ele ahnmis ve Tann'ya kiyasla yaratilanlann yoklugu iizerinde durulmustur. 
Konu vahdet-i viicut 235 etrafinda sekillenmis ve Tanri'nin varhgi ve ozellikle de tevhid 
ilkesine halel getirmeme adina seytani dahi son kertede Tanri'nin tecellisi olarak gorme 
yolunu secmislerdir. Burada tarn manasiyla bir vahdaniyet soz konusudur. 

Ote taraftan felsefe tarihinde varhk, yokluga karsit olarak var olan sey; olusa 
karsit bir sey olarak degismeden ayni kalan gerceklik ve bosluga karsit olarak 
degismeden mekanda bir yer isgal eden kalici gerceklik anlamlarma gelir. Varolan her 
sey tarafmdan paylasilan bir ozellik veya fizik diinyamn iistiinde ya da otesinde varolan 



Mehmet Ulucan, Niyazi-i Misri'nin §iirlerinde Varhk Anlayiiji, Firat Universitesi Sosyal Bililer 
Dergisi, Elazig 2009, C.19, sayi 1, s. 32. 

34 Turk Dil Kurumu, Tiirkqe Sozluk, TDK Yay. Ankara 2005, s. 2079; §aban Ali Duzgun, Varhk ve Bilgi 
Aydinlanmanin Ke§if Araclari, Beyaz Kule Yay. Ankara 2008, s. 13. 

35 Vahdet-i viicudun en iyi tarillerden birisi, bilhassa Ibnii'l Arabi ve takipcilerinin metinlerindeki 
kavramlar konusunda temayiiz eden sozliiklerden birisi olan Abdiirrezzak Kasani'nin Tasavvuf 
Sozliigii'ndeki tanimdir. Kasani terime getirdigi tammla vahdet-i viicudun evvelemirde lilozoflarm 
ve kelamcilarm varhk anlayislanna karsm sulilerin varhk anlayisim anlatan bir terim olduguna 
dikkat ceker. Bu itibarla Kasani'nin tammi, sufilerin yeni donemde Islam metafizik geleneginin 
takip9ileri olmalarma vurgu yaparken ayni zamanda tasavvufun yeni donemde kazandigi 
muhtevaya da dikkat ceker. Kasani soyle der: 'Varhgm zorunlu ve mumkiin diye boliinmemesi. 
Varhk bu taifeye gore, filozof ve kelamci akilcilarm anladigi gibi degildir. Cunkii adi gegenlerin 
cogu, varhgm bir araz olduguna inanmaktadirlar; halbuki onlarm araz zannettikleri varhk, her 
mevcudun hakikatini ger9eklestiren seydir ve boyle bir sey ise, Haktan baskasi olamaz. Birlik 
ozelligiyle nitelenmis zat'm iki itiban vardir: Birincisi, zat'm i9ermis oldugu ve ihata ettigi 
hakikatlerin ayni olmasi itibaridir; bunlar kendisinden baska degillerdir. Varhk da soz konusu 
hakikatlcrin birisi ve idrak melekeleri i9in en barizi ve goriinenidir. Bu durumda varhk, bu 
anlamda zat'm ayni olmustur. Bu bilgiler igin bkz. Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sdzlugu, s. 576; 
Baltaci, a.g.e., s. 176; Cebecioglu, a.g.e., s. 741-742. 
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bir nesne ya da alan icin kullanilan varhk deyimi ayni zamanda var olan her seyin varlik 
ozelligine sahip olmaktan ya da varhkla belli bir iliski icinde bulunmaktan dolayi iiyesi 
oldugu cinsi ifade eder. §u halde varlik deyimi felsefe tarihinde hem bir isim hem de bir 
sifat olarak ele ahnmistir. Ote yandan varligi bir isim olarak ogretinin, varlik alaniyla 
fenomenal diinyayi karsi karsiya getiren bir ikiciligi icerdigi unutulmamalidir. 236 

Tasavvuf geleneginde mutlak varlik tek ve benzersiz olan Allah'tir. O'nun 
gayrisi olanlar kendi kendilerine yeterli varliklan olmayan, ancak varlik ya da var gibi 
goriinmelerini asil varliga borcm olan kesret alemidir. Viicud-i Mutlak olan Allah'in 
bilinmesi ve tanmmasi icin bizim varlik diye bildigimiz, ancak esas itibanyla yokluk 
olan adem-i mutlak yaratilmistir. Adem-i Mutlak, Vucud-i Mutlak' a gore yok 
mesabesinde iken kendine nispetle var sayilmaktadir. Kainatin varligi la (yok), ilia 
(var) 'dan olmustur. (La-ilaheillallah) Ispatin viicudu buradan saglanir. 237 Gazzali'nin 
"La mevcude ilia Hu" (O'ndan baska varlik yoktur) ibaresiyle ifade ettigi bu vahdet 
fikrine ulasmak bireyin zorlu bir kesf yolculugu sonucunda imkan dahiline girer. Yunus 
Emre'de Tann'nin inayetiyle bu kesf yolculuguna Qikan mutasavviflardan biridir. Onun 
yolculugu dort kapi, kirk makam ve yiiz altmis menzilden olusur. Yunus Emre dort 
kapiyi soyle siralar; ilk kapi seriattir, emri nehyi bildirir, ikinci kapi tarikattir, dogru 
yolda olmak miirsidi kamilin yargilamasiyla mumkiindur, ucuncii kapi marifettir, 
dordiincu kapi hakikattir ki bu noktada sufinin giinduzu bayram, gecesi ise kadir 
olmustur. 238 Makam-i mahmut olarak da ifade edilen bu son makamla birlikte Yunus 
Tann'nin suret ve teni goynek edinip giydigini O'nun hakkinda konusmalarimizin hep 
bu goynek ve ten hakkinda oldugunu dile getirir. Ona gore insan ve alem Tann'nin 
goynekleri, Tann'nin sifatlannin tecelli ettigi alanlardir. Bu goynek ve teni, Zatin 

236 Ahmet Cevizli, Felsefe Sozliigu, Pradigma Yay. Istanbul 1999, s. 884. 

237 Ulucan, a.g.e., s. 33. 

238 Tatci, a.g.e., II, s. 335-336. 
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sifatlannin tecelli ettigi birer hologram gibi diisiinebiliriz. Ilahi zatla ilgili tecellilerin 
yansidigi bu hologramlarin en kiiciik parcasi bile, O'ndan olmasi hasebiyle ayrmtih 
bilgileri banndirmaktadir. Halife olarak yaratilan insan da bu hologramlarin en ozelidir. 
Bu nedenle insan, Tanri'yi hologrami olan viicud bahrinde bulur. Tann bulununca da 
orda artik insan yoktur. Bulunan kendi sifatlarindan haber verir. Bunlarin basinda da 
kendinin vahdaniyeti, diger bir ifadeyle Islam'in tevhid akidesi yer ahr. 

Yunus Emre'nin "bulduk" redifli eseri Varlik anlayisini beklide en mukemmel 
ve en guzel bicimde anlatiyor: 

" Ma'ni bahrine talduk viicud sirnni bulduk 
Iki cihan ser-te-ser ciimle vucudda bulduk 

Bu cizginen gdkleri tahte's-serd yirleri 
Yitmi§ bin hicdblari ciimle vucudda bulduk 

Yidi gdkyidiyiri taglari denizleri 
Uqmagila Tamu'yi ciimle vucudda bulduk 

Gice He giindiizi gdkde yidi yilduzi 
Levhde yazilan sozi ciimle vucudda bulduk 



Musd'nun agdugi Tur'iyohsa Beytii'l-Ma'mur'i 
Israfil qaldugi Sun ciimle vucudda bulduk 
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Tevrdt'ila incil'i Zebur'da Furkdn'i 
Bunlardagi beydni cumle viicudda bulduk 

Bir He iki iiqi dordile bi§ ii alti 

Yidi sekiz tokuzi cumle viicudda bulduk 

Yunus'un sozleri hak cumle didiigi sadak 

Ne gordiiysen kamu hak cumle viicudda bulduk " 239 

Tasavvufun en temel hususlarindan birisi de vahdet-i viicut nazariyesidir, yani 
varhgin tekligi meselesidir. Bu anlayisa gore varlik tektir, diger varhklar ise bu tek 
varhgin tecellisinden baska bir sey degildir. Bu sebepten varlik alemindeki her §eyde 
tek olan varhgi gormek mumkundur, Yunus da yukardaki beyitlerde Mana alemindeki 
tek alan yaraticinin sirrini buldugunu ve her §eyde onu tema§a ettigini, 
vurgulamaktadir. 

Tasavvuftaki vahdet-i viicut nazariyesinin viicut bulmasini, Yunus'un bu siirinde 
gormek mumkundur. Yunus'un ilk soziinden son soziine kadar bunun tezahiiriinii 
miisahade edebiliriz. Mana denizine dalan insanin, viicud sirrma mazhar olacagini 
belirtir Yunus. Cunkii insan ve insanin dahil oldugu varlik alemi, hakikat denizinden bir 
damladir. Bu, damlanin ummana ulasmasidir. Aslindan ayrilan parcanin yine aslina 
donmesidir. Varlik sirrina erisen insan, insan-i kamil mertebesinde vahdet-i viicuda 
ulasir, asil varhga dahil olarak "tek"lik sirrina mazhar olur. 



Tatci. a.g.e., II, s. 134-135. 
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Bastanbasa iki cihani, yedi kat gokyiizii ve yeryiiziinu, daglari, denizleri, gece ile 
gunduzu, gokteki ciimle yildizi, Cennet ile Cehennemi kisacasi turn mevcudati tek bir 
viicutta bulduk der Yunus. Mevcudatin varhgi, var eden viicuda baghdir. Varliga bakan, 
aslini goriir. Biitiin varhgi, tek bir viicutta gormek miimkiindiir. Insan, ciimle ayeti tek 
bir varhkta okur. Yer ile gok ve ikisinin arasmdaki tiim varhk, ciimle zahiri ve batini 
mevcudat, varhk sahibinin ayetleridir ve hakikati bu ayetlerden okumak miimkiindiir. 
Biitun varhk, hal lisani ile Allah '1 tesbih, O'nun ayetlerini zikir ve kiraat etmektedir. 
Yunus da, tefekkiir ehli icin mana denizine dalan, O'nun yarattiklarini temasa eden, 
gercek viicudu bulur, O'nun varhginda kaybolur der ve devam eder: Musa peygamberin 
ciktigi Tur'u, israfil'in iifleyecegi Sur'u, biitun kutsal kitaplann beyanini tek bir viicutta 
buldum. Kitaplann adlan, zamanlan farkli olsa da soyledikleri tektir, tek bir yaratici 
tarafindan indirilmistir. Sayilar bile sonsuz olsa da hepsi tekten dogmustur, hepsinin 
kaynagi tektir. Yunus'un biitiin soyledikleri haktir, diyerek Yunus; tevriye sanatinin 90k 
giizel bir ornegini verir: Yunus'un biitiin sozleri dogrudur, Yunus'un sozleri, hakikatin 
beyanindan ibarettir. Aym zamanda, Yunus'un biitiin sozlerinin, bu sozleri sarf 
etmesinin tek bir sebebi vardir: O da "Hakk". 

"Senlik-benlik terk idiip yokhk evine giriip 
'I$kndan iqilp esriyilp varhk terk ide misin" 240 

"Gel imdi miskin Yunus varun Hakk 'a hare eyle 
Gordiin eliinde kalmaz bu dilnyanun varhgi" 241 



Tatci. a.g.e., II, s. 248. 
Tatci. a.g.e., II, s. 348. 
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"Dunyayi elden birak olmagil Hak'dan irak 
Ser-maye kendils 'olmis varhklar yuyanlara" 242 



Yunus Emre'ye gore mevcudatta bir tek varhk vardrr. Yaratilmi§ olan her §ey 
mutlak zatm sifatlaridir. Yalniz insan bu bilinc duzeyine ula§makta zorlanir. Elest 
bezminde var olan birlik deminden diinyaya gelmeyle ba§layan ayrihk viicut bahrindeki 
seyirle birlikte ortadan kalkmi§ ve Yunus'a kendini ve Tann'yi bilmeyle ilgili en etkili 
§iirlerinden birini iradettirmi§tir. 



"ZzTn deryd ki katreden gorindi 
Ne deryddur ne katrediir gor indi 



'Acep katre ki deryd anda mahfi 
Bu mahfi sirri sen senden sor indi 



Murddi on sekiz bin 'dlemiin sen 
Bu gaflet pes sana sendendiir indi 



Sana gel sen seni sende buhgor 
Sana bak sendeki bil kimdir indi 



Fend ol kim bulasin zevk-i vuslat 
Bu sozum dus midiir sana yor indi 



Tatci. a.g.e., II, s. 320. 
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Hicdb-i nuru ziilmet kiilli sende 
Nice sen sen nige ben ben tur indi 



Sana senden yakindur asri tap bak 
Yaran millkine sultan olyor indi 



Asilda 'asik u ma 'suk u 'isk bir 
Bu birden gerqi kim yiiz bin gorindi 



Eger dyine bin olsa bakan bir 
Goren bir gorunen bin bin gorindi 



Saladur kime gark olmak isterse 
Yunus bu bahre gavvas ol gir indi" z 



Katrede derya gormek, kendinde Rabbi bulmak, kisinin hicap olmasi ve ayine. 
Bu benzetmeler oldukca etkilidir. Yunus biz kendimizi bilmez iken, (^alap'in bizi 
kendinden eyledigini, bizi bilinir kihp kendini gizledigini dile getirir. 244 Gizli olani 
gormek isteyenlere sozu 'ben bilirim kendi oziimden' 245 oteye de gecmez. Ona gore 
kendi miktarini bilen, kendi ozunu, kendi ozunu bilen de, Rabbini bilir. 246 Yunus 
Rabbini bulma yolculugunda suretten sifata gecme, yedi cehennemde yanip, yedi zor 
kapidan (nefis mertebeleri) gecmek gerektigini ifade ettigi bir siirinin son dizelerinde 

243 Tatci, age., II, s. 393-394. 

244 Tatci, a.g.e., II, s. 344. 

245 Tatci, a.g.e., II, s. 334. 

246 Tatci, a.g.e., II, s. 82. 
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butiin bu yolculugun viicuttan disarida olmadigini, tefekkiir kilanin biitiin bunlari viicut 
bahrinde, beninde, seninde bulacagini ve bu soziin Hak (gercek) soz oldugunu dile 
getirir. 247 

Sonuc olarak, Yunus Emre'nin siirlerini inceledigimizde onun vahdet-i viicud 
diisiincesini benimsemis bir sair oldugunu goriiriiz. O, biitiin yaratilmislann Allah'tan 
sudur ettigini ve ona donecegini savunur. O, vahdet fikrini imanin bir geregi olarak 
kabul eder. Ona gore ikiligi kabul etmek Allah'a ortak kosmak anlamindadir. O, Allah'in 
zati ile beraber baska bir seyin mevcut olmadigini ifade eder. Yunus Emre, ruhlarm 
Allah'tan bir parca oldugunu ve bu nedenle de mutlak ve hakiki varlik olan Allah'in 
insanin kendisinde gizli oldugunu soyler. 

e. timid 

Tiirkce'de 'umut'; iimit, umulan sey, ummanin verdigi rahatlik ve giiven 
duygusu gibi anlamlara gelir. Umut beslemek, bir seyin olabilecegine inanmak, 
gergeklesebilecegini beklemektir. 'limit' kelimesi ise, umut, bazi seylerin olacagina 
dair beslenen his, gelecege yonelik beklenti, kuvvetli arzu anlamlannda 
kullanilmistir. 248 

limit insan icin varolussal bir ihtiyagtir; insanin dogasindan kaynaklanir. Etkisiz 
olan ve bu etkisizliginin bilincinde olan insan, iimit diirtiisii olmadan var olamazdi. 
Bununla birlikte iimit, temel erdemlerden birisidir, belki de iclerinde en onemli ve etkili 
olanidir. I9 ve dis uyaranlann bireyde yarattigi degisme, etki ve tepkilerin biitiiniine 
duygulanim denir. Giinliik yasamda duygulanim alani icerisinde olan durumlardan biri 

247 Tatci, a.g.e., II, s. 230-240-241. 

248 Ornekleriyle Turkge Sozliik, M.E.B. Yay., Istanbul 2000, c. IV, s. 2975, 2311; Turkge Sozluk, TDK 
Yay., Ankara 2005, s. 2035,2057. 
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de iimittir. Umit, bir istek ve amacin gerceklesmesini beklemenin, buna inanmanin 
dogurdugu coskusal haz, giiven, rahatlik ve hos bir durumdur. Umit, gerceklesmesi bize 
kesin gibi gelmeyen, oniimuzdeki ya da gecmisteki bir seyin imgesinden meydan gelmis 
kararsiz bir sevinctir. 249 

Umit, insanm kendi diinyasinda var olan bir olgudur. Insanin birikimleri bu 
olguyu guclii ya da zayif bir sekilde yasatir. insan iimide ihtiyac duydugunda onu icinde 
bulabilir. Untitle beraber yola cikmak beraberinde sevinc ve sevgi dolu bir ya§am 
getirir. 

Umit, Yunus Emre'nin goniil diinyasinda var olan bir olgudur. Yunus Emre 
Allah '1 gorme istegi arzusu oyle buyumii§ ki bunu biiyiik bir limit i^inde hakka 
kavu§mak kabul eder. 

"Kamu diem timid tutar ahiretde gorem diye 

Yunus eydtir dervis olan bunda Hakki buldi gider" 250 

Umidin insan dogasindaki varhgi korkudan bagimsiz degildir. Bu yiizden 
Kur'an'a, Allah-insan iliskisinde umidin yerini ele ahrken onu korkuyla birlikte 
degerlendirmistir. Inang a^isindan ideal bir mii'min kisiligi hedefleyen tasavvuf disiplini 
de Kur'an'in onerdigi korku-umit iliskisinin insan tabiatinda ortaya cikisini tasvir eden 
a^iklamalar yapmis, bazi ayetlerde de Allah'a dua ederken bu iki duygunun nasil 
hareket etmesi gerektigini ogretmistir. 



w Abdurrahman Kasapoglu, "Kur'an'daUmit-iman Ili§kisi" Tasavvuf Ilmi veAkademikArashrma Dergisi, 
Ankara 2006, sayi 18, s. 155. 
50 Tatci, age., II, s. 97. 
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Kur'an'da "et-Tam'u" kelimesi bir §eyi iimit etmek, o §eyin gercekle§ecegi 
beklentisi icerisinde olmak anlaminda kullanilmi§tir. 251 Bu kelime bir ayette, 252 i§veli ve 
edali kadin sesine gosterilen cinsi egilimi dile getirir. Yine bir ayette, 253 mal artirmaya 
ili§kin tamah ve acgoziuiugu ifade eder. Bu anlamlar kelimenin kokiinde hazza yonelme 
egiliminin bulundugunu gostermektedir. 

Kur'an'a gore mii'minin Allah'tan iimitli olmasi bir hayal ya da zayif bir duygu 
degildir. Mii'minin Allah'a iimidi giiciii bir iman ile desteklemi§tir. Kur'an, 
mii'minlerin Allah'tan iimitli olmalarinin temelinde, giiciii bir imam ve bu imanin 
geregi olan ya§antiyi gosterir. InanQ ve ilahi degerler dogrultusunda ya§amayi iimidin 
ko§ulu sayar. Bu gercegi birgok ayette tekrarlar. 254 



"Haber viriserem nefsiin elinden 
Umidun varisa gidesin andan" 255 

Kur'an-i Kerim iimidi iman ve onun gereklerini yerine getirmeyle ili§kilendirir. 
Mii'minlerin iimidini canh tutan §eyin iman olduguna i§aret eder. Gerpek manada 
iimidin imanla birlikte var olabilecegine vurgu yapar: 

"Onlar ki inandilar, goc ettiler, Allah yolunda sava§tilar; i§te onlar, Allah'm 
rahmetini umarlar. Allah, cok bagi§layan, 90k merhamet edendir." 256 

Omit, giinah i§ledigi i?in bagi§lanma istediginde bir i§e yaramayacagini dii§iinen 
kimseler igin tedavi edici bir ozellige sahiptir. 257 



251 Bakara, 2/75; Maide, 5/84; A'raf, 7/46, 56; Ra'd, 13/12; §uara, 26/51; Rum, 30/24; Secde, 32/16; 
Mearic, 70/38. 

252 Ahzab, 33/32. 

253 Muddessir, 74/15. 

254 Kasapoglu, a.g.m., s. 156. 

255 Tatci, a.g.e., Ill, s. 30. 

256 Bakara, 2/18. 

257 Kasapoglu, a.g.m., s. 171. 
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"Bir kezden ol oldum ahi benden iimiyokdur bana 
Ben ohsam pes ol kani ben bu sirra irimezem ,,25S 

"Bir Miisliiman ne kadar zor ve sikisik durumda olursa olsun Allahu Teala'dan 
asla iimidini kesmez, iyimserligini ve iimidini korur, karamsar ve umitsiz olmaz. 
Umidini kaybeden her seyini kaybettiginden Kur'an'da 'Allah'in rahmetinden limit 
kesmeyin, kafirlerden baskasi Allah'in rahmetinden limit kesmez' 259 buyrulmustur." 260 

Mutlak manada limit, mii'minlere ozgii bir niteliktir. Yetkin sifatlara sahip olan 
Allah'a iman eden mii'min, O'ndan her seyi umabilir. Oysa iman etmeyenler boyle bir 
limit kaynagindan yoksundurlar. Mii'min; inanci, ibadetleri ve iyi davramslan sayesinde 
Allah'tan her zaman iimitvar olmayi basanr. 

Yunus Emre'ye gore kesf yolculuguna Qikan bireyler bir miirside intisap etmek 
zorundadir. Kesf yolculugunun ikinci kapisi olan tarikatda da en onemli kilavuz miirsidi 
kamildir. Miirsidin yol haritasina gore, talip, kendini siirekli yargilama halindedir. Talip 
bu yargilama siirecinde bazen korku ve endiseye bazen de iimide meyleden bir ruh hali 
i?indedir. Miirsidi, talibe havf ( korku) ve reca da ( limit) ifrat ve tefrit noktasina 
kacmadan kendini yargilamayi ogretir. Talibin mutedil bir korku ve iimit sahibi 
olmasmi saglar. Mutedil bir korku talibi Tann'nm rahmet, magfiret ve nimetlerinden 
iimitsizlige diisiirmedigi gibi, onun giinah ve kotiiliige dalmasina da engel olur. 
Yunus'un Allah korkusu, insanin isyani sebebiyle Allah'in rahmet, sevgi, dostluk ve 
nimetlerinden mahrum kalmayi, ilahi huzurda hesap vermeyi ve diinya ve ahirette azaba 
ugramayi icinde barindiran bir korkudur. O, Tanri'dan 261 ve ahirette ettigini bulmaktan 

258 Tatci, a.g.e., II, s. 171. 

259 Yusuf, 12/67 

260 Suleyman Uludag, islama Giri$ (Temel Esaslar), DIB. Yay., Ankara 2007, s. 374. 

261 Tatci, a.g.e., II, s. 382. 
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korktugunu, 262 burada korkmayanin ahirette korkacagmi, 263 bircok beyitinde dile getirir. 
Yunus, korkmayani zamaninin azih diismani, kotulugiin simgesi Tatar' a 
benzetir. 264 Tann korkusunun icinden bir an bile cikmadigini dile getiren Yunus, bu 
korku yiiziinden dervislerin benzinin sari oldugunu dile getirir. Yalniz bu korku, 
Tanri'yi gorme iimidini yok edecek kadar buyuk bir korku degildir. Yunus, Tanri'yi 
gorme/ulasma iimidini dile getirir. 265 Ve bu vuslatla birlikte 'korkudan 
kurtulacagini, 266 korktuguna yar olacagini, 267 varliktan soyunma aninda havf ve recayi 
yagmaya verecegini' 268 dile getirir. Varliktan soyunma anina kadar ise, havf ve reca 
arasinda kurulan istikrarh bir dengeyle nefis terbiyesine devam edilir 

"Tekebbur nediir ana uyasin sen 
Umidtin yok mi Hakk'i tuyasin sen" 269 

"Umidum bu durur hocam katinda 
Lutfundan umitsuz hig olmayam ben" 210 

Mu'minin Allah ile olan iliskisinde yasadigi dini tecriibede kendisini belli eden 
duygularin basinda limit gelir. Mii'min ibadet ve dualannda Allah'a limit duygusuyla 
yonelir. Isteklerine kavusma, korktuklanndan kurtulma iimidiyle her zaman Allah'tan 
yardim diler. Insanin limit ve beklentileri onu Allah ile irtibatini siirdiirmeye sevk eder. 



262 Tatci, a.g.e. 


II, s. 47-140-275. 


263 Tatci, a.g.e. 


II, s. 265-355. 


264 Tatci, a.g.e. 


II, s. 118-144-245. 


265 Tatci, a.g.e. 


II, s. 97-332. 


266 Tatci, a.g.e. 


II, s. 175-357. 


261 Tatci, a.g.e. 


II, s. 172. 


268 Tatci, a.g.e. 


II, s. 32-259-298. 


269 Tatci, a.g.e. 


Ill, s. 45. 


270 Tatci, a.g.e. 


IV, s. 94. 
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Kur'an, insan tabiatinda iimidin ortaya cikisinin korkudan bagimsiz olmadigini 
aciklar. Insanin Allah ile olan iliskilerinde korku ile limit arasinda denge gozetilmesini 
onerir. Insan-Allah iliskisinde limit ile korkunun birbiriyle dengelenmesi ilkesi tasavvuf 
disiplininin temel prensipleri arasinda yer alir. Allah-insan iliskisinde korkuyla 
dengelenmeyen limit, bir takim yanhs tasavvurlar, olumsuz tutum ve davranislar 
gelistirmeye sebep olur. Insan, istediklerini elde edememis olsa bile, bu yolda iimit 
tasidigi icin rahat, huzurlu, kaygidan uzak bir yasam siirme irnkani bulur. Allah 'tan 
hicbir zaman iimidini kesmeyen mii'min, karsilastigi biitiin sikintilan kolayhkla asar. 
Allah'a duydugu iimit, mii'minin azim ve kararlihgini canh tutar, hedef ve amaclara 
ulasmada cesaretini destekler. limit, mii'minin ruh saghgini korur, iyimser bir kisilik 
sahibi olmasini saglar. 271 



"Nigiin nevmid olam Bdri biliirem rahmetiin gokdur 
Umidum kesmezem hergiz bu yolda dzge rdhum vaf 111 

"Bu Yunus 'un temenndsi iimidin miinkdti itmez 
Resulu 'Hah gibi server sefd 'atqi pendhum var" 273 

f. Bilgi ve Iman 

En genel anlamiyla bilgi, 'test edilmis, dogrulanmis inane'; aklm ve duyularin 
konusuna giren her seyin taninmasini saglayan bir sifat ve 'ziddina ihtimal 

271 Kasapoglu, a.g.m., s. 176. 

272 Tatci, a.g.e., IV, s. 39. 

273 Tatci, a.g.e., IV, s. 39. 
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verilmeyecek sekilde anlamlanni yani duyularla bilinenlerin dismdaki her seyin 
birbirinden ayirt etme sifati' aynca denilebilir ki 'varhgin hakikatini idraktir.' 274 

Mutasavviflar cogu zaman Bilgi ve Ilim kelimelerini es anlamda 
kullanmaktadirlar. Zira onlara gore elde edilen bilgi, yasanan tecriibenin sonunda elde 
edilen bir hakikattir ve bu da ilmin kendisidir. 275 "ilim (Bilgi) kavraminin Kur'an'da 
dort anlamda kullanildigini soyleyebiliriz: 

1 . Sozliik anlaminda; 

2. Allah 'in bilgisi anlaminda; 

3. Vahyin getirdigi bilgi anlaminda ve nihayet; 

4. Miiminin vahiy yardimiyla elde ettigi imani bir bilgi anlaminda. 

Bunlardan ikinci ve ucunciisiinun, Allah 'in mutlak bilgisi oldugu aciktir. Ancak, 
vahiyle gonderilen ilim, Allah 'in bilgisinin sadece bir parcasidir. Allah 'in kendi 
katindaki bilgisi, konumuzla ilgili olmadigindan, bunu konun disi tutarsak vie ve 
dorduncii kullanimlan birlestirmek miimkiindur. Bu yiizden bunlan 'vahyi bilgi' adi 
altinda tek bir sinifta toplayabiliriz. O halde Kur'an'in ilim kavramini bu lslahi anlamda 
kullandigini soyleyebiliriz. ^unkii ilim, sozliikte 'bilmek' anlamma geldiginden 
'bilmek' de bir seyi 'dogru olarak bilmek' olmalidir. Ilim, Allah katinda olduguna gore, 
bu kavramm sadece vahyi bilgiye hasredilmesi Kur'an acisindan ayn bir onem arz 
etmektedir. Fakat yukarida da belirttigimiz gibi, Kur'an, ilim kavramini, 'vahiy' 
dolayisiyla Allah'in mutlak bilgisi anlaminda kullanildigi zaman harf-i tarifle, el-'ilim 



| 4 Duzgun, a.g.e., s. 188-189. 

5 §akir Goziitok, Tasavvufi Egitimde Bilginin Elde Edilmesi, Ilmi ve Akademik Ara$lirma Dergisi 
Tasavvuf, Ankara 2001, Ozgiir Yay. s. 92. 
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seklinde kullanilmis olmasina ragmen, imani teemmulle miiminin Kur'an'da cikardigi 
bilgi anlaminda kullanildigi zaman harf-i tarifsiz (nekre) olarak kullanmistir." 276 

Kur'an-i Kerim ve Peygamberimizin hadisleri, bilgi kavramina 90k biiyiik onem 
vermektedir. Fakat onem verilen bilginin belli bir ozellikle nitelendirilmesi gerektigini 
Kur'an-i Kerim titizlikle islemektedir. "Kullari icinde Allah 'a en cok saygi duyan, 
alimlerdir" 277 demekle Kur'an, sadece bilginin onemini vurgulamakla kalmayip aym 
zamanda alimler icin ulasilmasi gereken en yiice mertebeyi de belirlemektedir. "Hi9 
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?" 278 ayeti de bilginin bilgi olarak degerini, en acik 
sekilde sergilemektedir. Diger taraftan Peygamberimiz; "Rabbim, ilmimi arttir" 279 diye 
dua etmekle emromnmustur. Bu ayetlerde oldugu gibi diger bircok ayetten de, dolayli 
olarak bilginin onemini isaretle cikarmak mumkundur. 280 

Bilginin onemini vurgulayan hadisler de sayi olarak biiyiik bir yekun arz 
etmektedir. Bunlardan sadece birka^ina bakacak olursak goriiriiz ki, Buhari'de 'bilginin 
(ilmin) azalmasi, cehaletin artmasi' diinyanm sonu (esratu's-sa'e) olarak 
belirtilmistir. 281 Aynca Peygamberimiz soyle demektedir: Bilgi (ilim) pesinde kosanin, 
yaptigindan memnun olduklan igin melekler kanatlanni onlara acarlar. Alim i^in, yerde 
ve gokte ne varsa, hatta denizdeki baliklar bile dua ( istigfar) ederler. Alimin, ibadet 
eden bir kimseye iistunlugu, Ay' in, diger yildizlara (lsigiyla) olan ustiinlugu gibidir. 
Alimler, peygamberlerin varisleridir. Zira peygamberler para ve mal degil, ancak ilim 



76 Alparslan Afikgeni;, "islam'da Bilgi Nazariyeleri", Islam 'a Giris Ana Konulan Yeni Yakla^imlar, 
DIB Yay., Ankara 2007, s. 14-17. 

77 Fatir, 35/28. 

78 Ziimer, 39/9. 
79 Taha, 20/114. 

i0 Mesela bkz. Al-i imran, 3/18; Nisa', 4/157; En'am, 6/119, 140-144; Nahl, 16/25; Lokman, 31/20. 
"Buhari, Him, 71-72. 
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miras birakir. Bunu elde etmek isteyen, buyuk bir memnuniyetle onun pesinden 
kossun. 282 

Yunus Emre'nin bilgi ile ilgili goriislerini daha iyi anlamak icin sadece Kur'an 
ve hadislerin konuyla ilgili goriisleriyle yetinemeyiz. Konuyu daha iyi anlamak icin sufi 
epistemolojisinde konunun nasil ele ahndigini da bilmek gerek. 

Konu sufi epistemolojisinde marifet kavrami etrafinda ele ahnir. Hakikat 
yolundaki iiciincii kapi, ma'rifettir. Ma'rifet "sufilerin ruhani halleri yasayarak, manevi 
ve ilahi hakikatleri tadarak (ic tecriibe ile ve vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgi, 
irfandir. 283 "Sufilere gore Allah, kullarina, "Ben sizin rabbiniz degil miyim? (el A'raf 
7/172) seklinde soru sorarak kendisini, onlara ezelde tanitmistir. Bu anlamda marifet 
ezelidir." 284 

Ezeli olan bu ma'rifeti, sufinin yeniden kesfi ahlaki bir annmayla mumkundur. 
Cunkii sufiler ma'rifeti "entelektiiel bir cabanin sonucu olarak degil, ahlaki bir arinma 
ve yasama sonunda saglanan ilahi bir liituf olarak goriirler." 285 Bu liituf sayesinde 
bilginin nihai kaynagina, yani Tanri'ya vanlir. "Mutasavviftn goziinde bu kaynaga 
nispetle duyular ile istidlali akhn aczi apagik oldugundan inceleme ve arastirmaya 
dayah, dolayh ve guvensiz olan nazari yola girmektense, kalbi her turlu kotii 
duygulardan temizleyerek ilahi ilhama hazirlamak daha kestirme ve daha giivenilir bir 
yoldur." 286 Iste bu kestirme ve giivenilir yol, Yunus 'un hakikat yolculugunun uciincii 
kapisini olusturur. Ma'rifetle ilgili yukanda deginmeye galistigimiz hususlarin bir^ogu 
Yunus da ayniyla mumkundur. Yunus'un marifetle ilgili iki onemli beyti vardir. 

282 Ebu Davud, Him, 1; Tirmizi, Dim, 19; Nesali, 1 12, Ibn Mace, Mukaddime, 17;ibn Hanbel, IV.239-241; 
V.196; konuyla ilgili diger hadisler bkz. Ebu Davud, Dim, 1,9; Tirmizi, Ilim, 2,19; Ibn Mace 
Mukaddime, 17,224;1,81. 

283 Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugu, Marifet Yay., Istanbul 1995, s. 347. 

284 T.D.V.i.A. " Marifet Maddesi", cilt 28, s. 155. 

285 Necip Taylan, "Bilgi", T.D.V.i.A. cilt 6, s. 160. 

286 Taylan, a.g.e, s. 160. 
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"Ma 'rifet goniil ile diinii gun zdnyila 
Soylesem gelmez dile sirr-i sifat iqinde 

Ma 'rifet goniil §ehri makdmun bulur fakn 
Bahri gerekdur bahri bu ma 'rifet iqinde " 287 

Iki dizede de dikkati ceken ilk sey "goniil / kalp" kavramidir. Yunus'un 
ma'rifetle ilgili dile getirdigi her beyitte asagi yukan goniil kavrami gecer. (^iinkii ona 
gore, ma'rifet goniil ile elde edilebilir. Akhn, ma'rifet alanmda yol almasi miimkiin 
degildir. Yunus'a hocasindan gelen hidayetle, miirsidinin yol gostermesiyle ma'rifet 
kapisi acilmistir. 288 Yunus'un hidayetten kasti Esari alimlerin hidayet tanimina yakindir. 

Yunus'un beyitlerinde akhn menfi kullanimlan (akh sasmak, akli yavi kilmak, 
akl ile fehm ermemek, akli gitmek, akli mat olmak v.b) genelde ma'rifet alaniyla 
ilgilidir. Bu menfi tavir, gonliin emrinde olmayan akil icin kullanilir. Gonliin emri 
altindaki akhn ise ma'rifete ulasmada gecilmesi gereken ahlaki arinmayi saglamasi 
hasebiyle Yunus'ta onemli bir yeri vardir. Risaletii'n-Nushiyye'nin biiyiik bir kismi bu 
ahlaki arinmada akla verilen onemi anlatir. Yalniz kesf veya vuslat aninda akildan soz 
etmek miimkiin degildir. Akil, bu yolculukta belli bir yere kadar bizimle gelen yol 
arkadasi gibidir. Miracta, Cebrail'in yol arkadashgi nasil bir yere kadar ise akhnda 
durumu Cebrail gibidir. Vuslat aninda Cebrail / akil, asikla / bilen masuk / bilinen 
arasindaki hicab gibidir. 289 Bu hicap kalmadan ma'rifetullah gerceklesmeyecektir. 
Lediinni bilgiler / ilm-i batin elde edilemeyecektir. Bu yiizden de vuslat aninda akildan 
soz edilemez sadece goniilden soz edilebilir. 

287 Tatci, a.g.e., II, s. 284. 

288 Tatci, a.g.e., II, s. 180-234. 

289 Tatci, a.g.e., II, s. 60. 
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Yunus'a gore marifet asikla masuk arasinda dogrudan bir bilgidir ve bu bilgi 
akilla ilgili degil gonulle ilgilidir, bu bilginin elde edilmesi icin nefisle bir savasa 
girerek ahlaki bir arinma gerekir ve bu bilgi inayete tabi bir bilgidir. O cogu kez kalu 
held denmeden kadimden Tann'yi bildigimizi dile getirerek de 290 marifetin ezeli 
oldugunu inanir. 

Yunus'a gore marifetin elde edilmesinde asilmasi gereken en onemli makam 
kendini bilme makamidir. Yunus'un kendini bilme konusunda ki terminolojisi dikkate 
sayandir. O seyr-i afaki icin tasrada aramak terimini kullanir. Bunun bosa bir caba 
oldugunu anladiginda enfiisine yonelir. Seyr-i enfuside ise bende sende bulmak, benlik- 
senlik, kendi oziinii bilmek, ben-ol ve onu bilmek ve viicut vb. terimlerini kullanir. 
Yunus ve kendini bilmek denince herkesin aklina ilimle ilgili siiri gelir. 291 Yunus bu 
siirinde ilimden kastin kisinin kendini bilmesi oldugunu, kendini bilmenin de hakki 
bilmeyi beraberinde getirdigini, tahsilin eger bunu gerceklestirmiyorsa kuru emekten 
oteye gegmedigin ifade etmistir. Kuru emek sarf edenler ise onun gozunde hayvandan 
asagi bir konumdadirlar. 

Yunus'un kendini bilmekle ilgili oldukca genis bir bilgi birikimi vardir. O "men 
arefe nefsehu feka arefe Rabbehii" seklinde tasavvufta vecizlesen sozii iki siirinde 
ArapQa olarak, 292 nitekim ben beni bildim, diledigim Hakk'i buldum seklindeki 
Tiirkcesini de bir^ok siirinde kullanmistir. 293 

O kendini bilen kisinin herkesten yiice oldugunu dusunur. 294 Ona gore kendini 
bilmenin baslangici ise kendi oziinden vazge^mektir. Yunus kendini bilip, Rabbini 



Tatci, a.g.e., II, s 47. 
Tatci, a.g.e., II, s. 101-245. 
Tatci, a.g.e., II, s. 212-250. 
Tatci, a.g.e., II, s. 129-244-357. 
Tatci, a.g.e., II, s. 244. 
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bilenlere en iyi ornegin Hz. Muhammed oldugunu soyler. Zira o peygamber ki kendini 
bilmis, cumle yerde hazir olan Rabbini gorecek gozlere kavusarak, Hakki kendinde 
gormiistiir. 295 Yunus, Hz. Muhammed gibi olmayip sedefte ne cevher oldugunu fark 
edemeyen insanin, Tann'ya ulasmada kendinin kendine hicap olmasini dile getirerek, 
bu hicaplarin yetmis yedi tane oldugunu soyler. Bunlarin otuzu gozde otuzu da 
goniildedir. 296 Diger otuzu da sirdir. Oldukca zorlu bir seyr i enfiisiyi gerceklestirdikten 
sonra sultanini yakininda bulup, uzak sefere cikmayan Yunus, kendinde gordugiinii, 
kendinden ayirmakta zorlanir. 'O ben isem, ben hani' der ve 'O oldugunu' soyler. 297 
Yunus 'O oldugunu' soyledigi beyitlerde Hallaci Mansur ve Elest Bezmi orneklerine de 
atiflar yapar. Mansur gibi Enel Hak serbetini dost elinden icen Yunus 'un kendini 
bilmede, yakin bilme kalibini kullanmasi da oldukca dikkat cekicidir. Kendini bilmek 
can gozumin acik olmasiyla gozde, goniilde ve diger uzuvlardaki hicap perdelerinin 
acilmasiyla mumkundur. Bu nikaplar acilinca, korkudan azad olunarak Tanri bulunur. 298 
Ve benlik- senlik, ikilik ortadan kalkip yalniz O' kahr, benlik yagmaya verilir. 299 
Yunus 'ta kendini bilmek, Rabbini buldurur, Rabbini bulan hamliktan kurtulup 
olgunlasir ve tevhid'in aslina ulasir. 

Yunus 'ta kendini bilmeyle ilgili dikkat edilmesi gereken bir husus daha vardir ki 
bu oldukca onemlidir. O insanda veya esya da bulunan iyi sifatlardan yola cikarak 
Rabbim de bunlarin daha ustiinu vardir mantigiyla hareket ederek, Rabbini bilmeyi 
gerceklestirmez. Onun faaliyeti bakan, goren ve goriinen ilahin kendi tecellisiyle, yani 
bin bin goriinen, kendini ilah kilan durumu gosterir bir bilmedir. Ona gore bu 
konumdaki Rabbin, biz sadece bize gosterdigi (ilahlik) yonumi bilebiliriz. Yoksa her 

295 Tatci, a.g.e., II, s. 364. 

296 Tatci, a.g.e., II, s. 250-251. 

297 Tatci, a.g.e., II, s. 356-357. 

298 Tatci, a.g.e., II, s. 172. 

299 Tatci, a.g.e., II, s. 108-239-240-295-356-357. 
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tiirlii kayit ve bagintidan miinezzeh bi zatihi Hakk'i bilemeyiz. Asikar kildigi kadarini, - 
ki insan onun en asikar tecellisidir- iste O'nu biliriz. Kendini pinhan ettigi gaybiyyet 
zamiri O hakkinda bilgi edinemeyiz. 

Sonuc olarak sunu diyebiliriz ki Yunus'un ilimden kasti ilm-i ledundiir. Bu 
bilgiye ulasmakta goniil sayesindedir. Goniil kendini bilmeyle rabbini bilir. Kendinde 
sakh inciyi elde ederek onunla zinetlenir. 

iMAN: "Arap dilinde korkunun ve ihanetin ziddi olan guven ve emniyet 
anlamindaki e-m-n kokiinden gelen 'iman' kelimesi, lugat bakimindan tasdik etmek, 
onaylamak, kabul etmek manalarina gelir. Islam dininde 'Iman' kelimesi 'guven', 
'dogruluk', 'din', 'islam', 'ihsan', 'sevgi', 'korku', "takva" gibi bir dizi kavramla 
birlikte dusunuliir ve imanla birlikte dile getirilen en temel mefhum 'amel-i salih/yararh 
eylem'dir. Islam terminolojisinde 'Iman' insanin en ayncalikh ozelligi olan 
akledebilme, kendini ve alemi fark edebilme yetisinin merkezi olan kalbin bir 
eylemidir". 300 

Tasavvufi acidan iman; "kisaca dil ile soyleme, Islam'i yasama, kalple marifete 
ulasmanin bir terkibi olarak degerlendirilebilir. Iman, bir kac cesit olarak degerlendirilir: 
1 Ilmi istidlal (ilmi deliller getirerek) ile meydana gelen iman ki buna 'iman-i istidlali' 
denir. 2. Inanan kiside yakin (guclu inan?) bulunursa buna 'iman-i yakini' denir. 3. Kalb 
zevkiyle suhuda erilirse bu imana, 'iman-i suhudi' adi verilir. 4. Sonuncusu Hakk ile 
miitehakkik olursa (Hakk vasitasiyla Hakk'a ulasir, onu gerQeklestirirse), buna 'iman-i 
huzuri' denir. Sufiler, velilerin imanini, 'vuslata ermek', 'uluhiyyeti seyretmek', 'sadece 
bir olani gormek' seklinde degerlendirirlerken, imanin 90k yiiksek ileri derecelerini ask 
ve hakikat olarak goriirler." 301 

300 M.Emin Ozaf^ar, islam' a Giris, (Ana Konulara Yeni Yaklasimlar), DIB. Yay., Ankara 2007. s. 128. 

301 Cebecoglu, a.g.e., s. 394-395; Uludag, a.g.e., s.265; Baltaci, a.g.e., s. 99-100. 
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Buna gore imanin hakikati ve ozii kalbin tasdikidir. Kalbin tasdiki imanin asli 
unsurudur. imanin manasi Allah'a ve Hz. Muhammed'in Allah tarafindan haber verdigi 
seylerin dogru olduguna inanmaktir. Bunlara hem kalben inanmak hem de bunlari dil ile 
soylemek sarttir. 302 

"Du§mi§ iduk ol kaldurdi birligin bize bildurdi 
igumuze 'i§k toldurdi durust oldi imanumuz. " 303 

"Insanlar, sadece inandik deyip de imtihandan gecirilmeden kurtulacaklarini mi 
saniyorlar. Muhakkak ki sizden oncekileri, hangilerinin inancinda dogru, hangilerinin 
yalanci olduklarini kesin olarak ogrenmek iizere imtihandan gecirdi". 304 imanin bir kalp 
isi, kalbin tasdiki oldugunu gosteren ayette yiice Allah soyle buyurmaktadir: "Ey 
Peygamber! Kalpten inanmadiklan halde, agizlariyla 'inandik' diyenler ile Yahudilerden 
kufiirde yansanlar seni uzmesin" 305 

iman kesin olarak bir seye giivenmek anlamina gelmektedir. islami manada 
imanin ozii Kur'an-i Kerim ve sunnetullahta belirtilen hususlari, kalben tasdik 
edilmesidir. Nitekim bir kisinin mii'min sayilabilmesi i?in once dille ikrar sonra kalben 
tasdik etmesi gerekir. 

"Dinum-imanim ol durur ansuz olursam dunyede 
Ne puta haga tapanm ne din u iman tutaram" 306 



Ahmet Hamdi Akseki, Askere Din Kitabi, DIB. Yay., Ankara 1980, s. 17; Komisyon, a.g.e., s. 315. 

Tatci, a.g.e., II, s. 120. 

Ankebut, 29/2-3. 

Maide, 5/4. 

Tatci, a.g.e., II, s. 177. 
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Yunus Emre'nin imanmm temelini Allah 'in birligi ve Hz. Peygamberin 
rasiiHugu olusturur. 307 Tann'nin varligi konusunda inanmayan insanlara degil de taklid 
ve ilim basamaklanndaki insanlara seslenir. imam sikca kiifurle birlikte anar. Ona gore 
nakis iman namazla diizeltilir. 308 Kamil iman veya ask sayesinde diiriist olan (tahkiki 
iman anlaminda kullanir) iman kisiyi 'mana-yi kiile', vahdete gotiiriir. 309 Vahdet aninda 
ise iman ve kiifur yagmaya verilmistir. 310 Burada yagmaya verilen iman taklidi imandir. 
Iman, onun dilinde giinahla solan giile, 311 hakki sevmeyen iman deger ifade etmedigi 
icin tasa, gonlii ayakta tutan iman ise asaya benzetilir. Bu benzetmeler farkh iman 
dereceleri icindir. 

"iman kavrami Yunus Emre'nin hemen hemen biitiin siirlerinde kiifur kavrami 
ile birlikte anihr. Ciinkii 'Her sey ziddi ile bilinir' anlayisiyla, imanin oldugu yerde 
kiifur, kiifriin oldugu yerde de iman bulunacaktir. Kiifrii yasamak imanin olgunlugu igin 
sarttir. Yunus, imam uc kisma ayinr; Bunlardan birincisi, 'akilda yirlii'diir. Buna 'ilmel 
yakin' denilir. Bu, insanin bir seye akh ile inanmasi demektir. Ikincisi, 'aynel yakin'dir. 
Bu ikinci iman 'gomilde yirlii'diir. Duygular (sevgiler, nefretler) bize bazi hakikatleri 
bildirir. Biz akhn yam sira duygularimiza da inaniriz. Yunus'a gore ucuncii iman 'canda 
yirlii' olan 'hakk-el yakin'dir. insan kendi manevi varhgini ve ruhunu tanimak suretiyle 
boyle bir imana ulasir. 'canla olan iman canla bile gider.'" 312 



307 Tatci, a.g.e., II, s. 122. 

308 Tatci, a.g.e., II, s. 139. 

309 Tatci, a.g.e., II, s. 120. 

310 Tatci, a.g.e., II, s. 145. 

311 Tatci, a.g.e., II, s. 235. 

312 Mehmet Kaplan, "Yunus Emre'nin Insan ve Ahlak Goriisii", Yunus Emre ile ilgili Makalelerden 
Secmeler, Kultur Bakanhgi Yay., Ankara 1991, sayi:1275. s. 206. 
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"Miskin gonliin 'i$k elinden iki bukuldi vucudi 
Tevbe kapusindan sundum ana iman tayagini " 313 

Yunus, kisi neyi severse onun imam, sevdigi seydir demektedir. O, iman ve dine 
run ve revnak verecek olanin sevgi ve ask oldugunu soyler. Yunus'a gore insan 
sevdigine inanir. Sevdiginin hiikmii altina girer. O, imanin tadina ancak 'Allah ve 
Resulunu her seyden cok sevmekle' 314 vanlabilecegini ifade ederek sevgi ile imam 
birbirine birlestirir. 315 

"Iman durur can qeragi gevde durur can turagi 
Kin durur imana yagi gelse gideriir imam " 316 

Yunus, imam bir nur olarak goriir. Ona gore giinahin 90k olmasi bu nuru 
karartir. Kararmis olan iman nurunu parlatmak icin, inayeti ihtiyag vardir. (^icegin bir 
agagta a^masi gibi imanin da cicek agmasi kalbe baglidir. Kalbi kotii duygulardan 
arindirmanin yolu ise insanin nefsiyle miicadele etmesine baglidir. Ona gore iman, 
insanm nefsiyle miicadele etmesinde onun yegane yardimcisidir. Ayrica iman ve nefis 
insanin iQinde bulunan iki zit kutuptur. Bu iki vasif siirekli birbiriyle Qatisma 
halindedir. 317 

"01 dordiin birisi can biri din biri iman 

Biri nefsiimdiir dii§mdn anda sava§ip geldiim" 318 

313 Tatci, age., II, s. 364. 

314 Bkz.muslim, iman 69; buhari, iman, 9. 

315 Mehmet Demirci, Yunus Emre'de Hak ve Halk Sevgisi, H Yay., Istanbul 2008, s. 86. 
316 Tatci, a.g.e., II, s. 395. 

317 Tatci, a.g.e., I, s. 280. 

318 Tatci, a.g.e., II, s. 248. 
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Bu beyitte Yunus, nefsini kendisi icin diisman gormektedir. Yunus'a gore nefis, 
kotii seyler yapmasi icin insani siirekli diirter. Bu durumda kisi, Allah'tan uzaklasir. O 
da bu durumun farkinda oldugu icin nefsi ile siirekli miicadele etmektedir 

Sonuc olarak diyebiliriz ki; iman, kalbin tasdik etmesi dilin de bunu 
dogrulamasidir. Yunus Emre'ye gore iman bir nurdur ve bu nur goniillerde biter. Yunus 
Emre'nin din anlayisinda iman, merkezi bir konumdadir. Aym zamanda o, hayat 
anlayisini da imana gore olusturur. Cunku iman onun icin bir rehberdir. Iman, her 
mii'minde bulunmasi gereken bir unsurdur. Ona gore iman sayesinde kararmis goniiller 
aydinhga cikar. Ona gore imanin saglamlasmasi nazar, tefekkiir ve Islam dininin emir 
ve nehiylerine uyarak gerceklestirilecek bir miicahede sonrasinda elde edilen askla 
mumkundiir. Insanin yaratilisinin temel amaci da Tanri'yi bilmek yani hakkal yakin 
imana ulasmaktir. Ilmel yakin ve aynel yakm iman ise, insanin nefsini yok ederek 
kendini kemale ulastirma ve ruhunu sukuna ve huzura kavusma yolculugunun farkh 
basamaklannda rol alirlar. Hakkal yakin iman ise ask' a kavusmayla elde edilen canm 
Hakk'a ulasmasidir. 

g. Islam 

"Islam, 'silm' ve 'selam' kokiinden tiireyen bir kelimedir. Silm; bans, giiven ve 
huzur, selam da; mutluluk, esenlik ve guvenlik demektir." Islam ise; Allah'a teslim 
olmak, boyun egmek ve itaat etmek manasindadir. Kur'an'a gore Islam, kulun kendisini 
sadece Allah'a teslim etmesi ve yalniz ona ibadet etmesidir. Islam, insanhk iQin 
vazgecilmez degerler olan inan?, ibadet, muamelat ve ahlak gibi temel prensipleri 
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sosyal hayatin geregi olarak kabul eden ekmel ve evrensel bir dindir." 319 Nitekim 
Kur'an'da Yiice Allah; "Size nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak islam'i 
sectim" buyurmaktadir. 320 

Islam dini, akh rehber edinir. islam, akh taklit zincirinden kurtarmaya calisir. 
Yunus, islam'i anlayan ve yasayan hiir fikirli bir sairdir. O, siirlerini islam'in ruhuna 
uygun bir sekilde dile getirmistir. 321 

Yunus, islam inancinda sadik bir muslumandir. O, oncelikle insanlara islam'in 
esaslanna uymalanni tavsiye eder. Yunus, beyitlerinde sik sik bes vakit namaz 
kildigindan bahseder. Bu da onun islam'in sartlarma uydugunu gostermektedir. Yunus, 
beyitlerinde dini, derinligine ele almis ve islam'i mumkun oldugunca yuceltmeye 
cahsmistir. 322 

"Yunus, bir islam velisidir. islam'a inanmayan ve islam'i bilmeyen bir kisinin 
Yunus'u gercekten anlayacagina inanmak giiQtur." 323 

"Evvel bize vdcip budur ho§ hulkila 'amel gerek 
Islam adi okinicak yoldasumuz imdn gerek" 324 

Yunus, birinci dize de islam dinine olan goniilden bagliligini ve imanin islam'in 
yoldasi oldugunu giizel amelde bulunmanin oneminden soz eder. ikinci dizede Yunus, 



519 Komisyon, Dini Kavramlar Sozlugu, DIB. Yay. Ankara 2007, s. 322-323; Cebecioglu, a.g.e. s. 401; 

Uludag, a.g.e., s. 274. 
!20 Maidc. 5/3. 

m Halil Aktuccar, Yunus Emre Hayati, Sanah ve Eserleri, G6k§in Yay., Istanbul 1984, s. 213-228; Ergiin, 

Yunus Emre'de Tasavvuf ve Egitim, Ocak Yay., Ankara 1997, s. 89. 
,22 Ahmet Kabakh, Yunus Emre, Turk Edebiyati Vakfi Yay., Istanbul 1983, s. 70-77; Faruk Yilmaz , 

Yunus Emre Hayati-Dusuncesi-Etkisi, Marifet Yay., Istanbul 1992, s. 1 1 1-118. 
523 Mustafa Ergiin, Yunus Emre'de Tasavvuf ve Egitim, Ocak Yay., Ankara 1997, s. 13. 
,24 Tatci, a.g.e., s. 141. 
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Islam dininin diger biitiin dinlerden iistiin tutuldugunu ve islam'in yeryuziinde hakim ve 
evrensel bir din oldugunu anlatir. 

"Ummete ummet diyen ummet kaydini yiyen 
Eger ummeti isen di islam dinine bak" 325 

Bu beyitler Hz. Muhammed'e iimmet olan herkesin, Islam dinini onun ogrettigi 
sekliyle yasamasi gerektigini anlatir. Yunus Emre, Islam dinini insanlara bir yandan 
sevdirmeye calismis, diger bir yandan da onlan derin dusiinmeye sevk etmistir. £unkii 
Yunus Emre, islam'in diinya goriisiinu, insanlarin yiireklerine yerlestirerek, onlardaki 
manevi boslugu yok etmeye Qalismistir. Yunus Emre, islam'in gerceklerini dile 
getirirken hem insanligin iman diinyasini kurmus hem de islam'in hosgoriisiinu ve 
evrenselligini ortaya koymustur. 

Birinci Boliimde Yunus Emre'nin hayati ve diisiince diinyasi anlatilmaya Qahsildi. 
Oncelikle kisa biyografisi ve eserleriyle hayatina yer verildi. Divan'i ve Risaletu'n- 
Nushiyye'si, bu eserleri bizzat inceleyenlerin yorumlanyla aktanldi. Bunlara kendi 
yaptigimiz yorumlar eklendi. Bizim yorumlarimiz alanin uzmanlannin yorumlanna 
paralel ve onlann goriisleri dikkate alinarak yapilan yorumlardir. Ozellikle ulkemizin 
onde gelen Yunus Emre uzmanlarindan Tatci'nm tespit ve degerlendirmeleri burada 
oncelikle ele alinarak hakkin sahibine teslimi noktasinda gereken yapildi. 

Yunus Emre'nin Diisiince diinyasi bashgi altinda ise iig basliga yer verildi. Bu 
basliklar sevgi-ask, insan, olum-olumsuzluk, varhk, iimid, bilgi-iman, islam 



Tatci, a.g.e., II, s. 136. 
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basliklanydi. Yunus Emre'nin Divanindan secilen siirlerle bu konularda Yunus 
Emre'nin diisiinceleri ortaya konmaya gali§ildi. 

§iirlerin seciminde hassas davranildi. Ancak Yunus Emre'nin beyitlerinde ayni 
anda birden cok konu basliginin altina yerlestirilebilecek detaylar mevcut oldugu da 
kuskusuzdur. Bu durumda incelenen konu basliginin altma konan beytin, o konu 
basligina ait yoniine atif yapildi, diger hususlann aciklamalarinin yapilmasi gibi bir yola 
girilmedi. Birbirine tedahiil ediyor gibi goriinen beyitlerin farkh baslik altinda ele 
ahnmasi da mumkiin olabilirdi. Ancak tezdeki tercihlerle ilgili basligin, siire ya da siirin 
temasina daha uygun goriildugu i?in o baslik altinda verilmesi uygun bulundu. Yunus 
Emre'nin dusiince dunyasinin iig ana baslik altinda incelenip baska basliklann 
kullanilmamasi da aciklanabilir bir durumdur. §iiphesiz bunun disinda baska basliklann 
da buraya yerlestirilmesi mumkiin olabilirdi. Ancak birinin digerine oncelenmesi ve bu 
basliklann cogaltihp tezin "doldurulmasi" gibi bir niyet icinde olunmadigindan, 
yetinilmesi gereken noktada yetinildigi de belirtilmelidir. 
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iKINCi BOLUM 

YUNUS EMRE'NtN DU§UNCESlNDE tNSAN-ALLAH 1l1§KM 

Tezimizin Birinci Boliimunde Yunus Emre'nin Hayati ve Diisiince Diinyasi 
iizerinde durmustuk. Bir diisiince insaninin zihninde sekillendirdigi Allah-insan 
iliskisini anlayabilmek icin onun diisiince diinyasinin iyi bilinmesi, diisiince diinyasini 
sekillendiren temel bashklarin tespiti gerekiyordu. Bu sebeple Birinci Bolum'de bu 
hususu gerceklestirmeye gali§tik. Boylece Ikinci Boliimun alt yapisi olu§mu§ oldu. 

Allah-insan iliskisinde oncelikle insanin konumunun ortaya konmasi gerekir. 
Bunu yapmak icin Yunus Emre'nin insana dair goriisleri, sozleri, yazdiklari iizerinde 
durulmalidir. Bu yapilirken de ele alinan konu hakkinda onlan soyleyen yahut yazanin 
diisiince diinyasinin biitiiniiniin dikkate alinmasi ve bundan sonra bir kanaate varilmasi 
gerekir. Burada takip edilecek yontem de bu minval iizere olacaktir. 

I. Yunus Emre'nin Dusuncesinde tnsan 

Yunus Emre, Islam tasavvuf gelenegi i?inde yetismis bir kisi ve onun en yiiksek 
mertebelerine ulasmis bir velidir 326 . Dolayisiyla goriisleri de, tasavvuf gelenegine 
uygun, bu gelenekte bilinen, meshur olan goriislere paralel ve onlarin giizel bir yorumu 
sayilabilecek tiirdendir. 



26 "Velfnin kim oldugu hususunda ayrintih bilgi itjin bkz. Mehmet Demirci, Yunus 'ta Hak ve Halk 
Sevgisi, s. 27-29; Cebecioglu, a.g.e., s. 754-755; Uludag, a.g.e, s. 566. 
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Islami bakis acisryla insan, Allah 'in yeryuziindeki halifesi olan 327 , kendisi disinda 
yaratilan her seyin kendine musahhar kihndigi 328 irade ve tercih sahibi, gorevleri ve 
sorumluluklan olan bir varliktir. Bununla birlikte, insan en guzel bir kivamda 
yaratilmistir. 329 Allah da ona Kendi ruhundan bir nefha vermistir. 330 "Hicbir varhgm 
yiiklenmeye cesaret edemedigi emaneti insan yiiklenmis (...) insanda, diger varliklarda 
miinferit ve daginik bicimde bulunan Allah 'in isim ve sifatlannin tecellisi topluca ve 
tarn olarak bulunmustur" 331 . 

Kendisine verilen bunca arti yonii ve degeri iyi fark eden, iyi kavrayan ve bu 
faziletlerle hayatina yon vermeye cahsan insan, kendisi disindaki varhklara hiikmeder, 
onlan kendi hizmetinde kullanirken, kendi hemcinsleriyle de bazi ahlaki normlar ve 
ilkeler cercevesinde erdemli iliskiler kurar. Ancak bu soylenilenlerin gerceklesmesi, 
tekrar etmek gerekirse insanin erdemli davranislar serdedebilme niyetine ve bu niyete 
uygun davranmasina baglidir. Bunun tersinin gecerli oldugu durumlarda, insan "esfel-i 
safilin"e yuvarlanma, tehlikesiyle karsi karsiyadir. 

Tasavvuf terbiyesi, basladigimiz yere, yani elest bezmindeki safliga donmek 
iQindir. Alay-i illiyyin, dairenin basladigi ve bittigi en mukemmel yerdir. Insan 
mukemmellikten gelmistir ve yeniden oraya donmek istemektedir. 

Insan yaratilisindaki safliga donmek icin, kirlendigi bu diinyadan sevgi destegine 
ihtiya? duyar. 

Demirci'nin dedigi gibi; "Biitiin kainat sevginin eseridir. Sevgiye bigane 
olabilecek bir zerre bile yoktur. Mademki her sey Hakk'in eseridir, O'ndan bir iz 

327 Bakara, 2/30 (Hani senin Rabbin meleklerine; "Ben yeryiiziinde bir halife tayin edecegim" dedigi 
zaman da §6yle sormu§lardi: Biz seni hamd ile tesbih edip dururken yeryiiziinde fesat cikanp kan doken 
birini mi atayacaksin? Allah cevap verdi: §u kesin! Ben sizin bilmediginiz §eyleri bilirim). 

328 Ibrahim, 14/32-33; Nahl, 16/12-14; Hacc, 22/65; Ankebut, 29/61; Lokman, 31/20-29; Fatir, 35/13; 
Zumer, 39/5; Zuhriif, 43/13; Casiye, 45/12-13. 

329 Tin, 95/4. 

330 Hicr, 15/29; Enbiya, 21/91; Sad, 38/72; Tahrim, 66/12. 

331 Demirci, Yunus Emre'de ilahi A§k ve insan Sevgisi, s. 107. 
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tasimaktadir, biitiin kainata sevgi gozuyle bakmak icap eder, bunlann hepsi dogrudur, 
giizel tespitlerdir. Fakat varliklar icinde insanin miistesna bir yerinin olmasi dolayisiyla 
sevgiden en biiyiik payi onun almasi tabiidir. Zira sevgi, en 90k tesiri insan uzerinde icra 
eder." 332 

Yunus Emre bu noktada rotasini en basta cizmis ve kavgalann hakim oldugu bu 
diinyada kavga ve iddiasinin olmadigini, dedigim dedik tarzinda bir yol izlemeyecegini, 
tarn tersine sevgiyi on planda tutacagmi acikca ilan etmistir: 

"Benim bunda kararim yok, ben bunda gitmege geldim 
Bezirgdnem metaim qok, alana satmaga geldim." 333 

Yunus Emre, insanin yaratilis itibariyle zayif, kotuluge meyyal ve nefis sahibi 
oldugunun farkindadir. Nefsinin agirligiyla kotuluge yonelebilecegini, elinden, dilinden 
kotiiliik sadir olabilecegini goz ardi etmez ve insanin bundan kurtulup iyi yomimin on 
plana gikartilmasini ogiitler. Bunu basarmanin zor oldugunu da bilir. O, adeta ic ice 
sarmal haldeki iki kisilik dusiinur. Bunlardan birisi kabuk olan nefsin tetikledigi 
kisiliktir, digeri de seven, sevgiyle davranan, sevgiyi yayan i? kisiliktir: 

"Beni bende demen, bende degilim 
Bir ben vardir bende benden iqeru 

Beni benden alana, ermez elim 
Kim kadem basa Sultandan iqeru 



Demirci, a.g.e., s. 108. 

Tatci, a.g.e., II, s. 176; Toprak, a.g.e., s. 150. 
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Suleyman ku§ dilin bilir dediler 
Suleyman var Suleyman 'dan iqeru 

Tecelliden nasip erdi kimine 
Kiminin maksudu bundan iqeru 

Senin a$kin beni benden ahptir 
Ne §irin dert bu, dermandan iqeru"' 



Yunus Emre'ye gore ahlakh insan olmanin kriterleri vardir. Ahlak, insanm 
davranislanna yansir ve baskalan tarafmdan onun ahlakhhgi fark edilebilir. Ancak bu 
anlamda gosterisin, insana kazandirdigi bir sey de yoktur. Gosterisci bir sure kendini 
saklayabilir ancak uzun zaman icinde gosterisciligini devam ettirmesine imkan 
yoktur. 335 Bir de insanlar icinde tevazu sahibi olarak gezmek, mutevazi davranmak ve 
tevazudan ayrilmamak gereklidir. Yunus Emre biitiin bu hususlan su iki misraya ne 
giizel sigdinr: 



,4 Tatci, a.g.e., II, s. 279, Toprak, a.g.e., s. 160. 

,5 G6sterisci karakterin tasavvuf literatiirundeki karsihgi riya'dir. Riya da kalbin hastahklanndan biridir. 
Gazzali riyamn dort derecesinden bahseder. Gazzali devamla, riyamn zararlanm bu hastahktan nasil 
kurtulunmasi gerektigini de anlatir. Bu bilgiler icin bkz. imam Gazzali, Ihyd-u Ulumi'd-Din, III, s. 654 
ve devami.; Allahu Teala icin yapilmasi gereken amel ve ibadeti kullara gosteris olsun diye yapma 
anlaminda kullamlan bir ahlak terimidir. Bu bilgiler icin Bkz. ibn Manzur, Lisanu'l-'Arab, "Riya 
maddesi, Beyrut 1987; el-Firiizabadi, el-Kdmusu'l-Muhit, "Riya" maddesi, Kahire 1952; el-isfahani, 
Ragib, el-Mufreddt, "Riya" maddesi, Kahire 1961; Cagnci, Mustafa, "Riya", DIA, istanbul 2008, 
XXXV/137-138. Arapca "raa" (gormek) anlaminaki sozciikten tiiremistir. Hadislerde ve ahlaka dair 
eserlerde sum'a (sohret pesinde olma) kelimesiyle birlikte "sayginhk kazanma, crkar saglama gibi 
diinyevi amaclarla kendisinde iistiin ozellikler bulunduguna baskalanni inandiracak tarzda davranma" 
seklinde a?iklanabilir. Riya kavrami, ihlas (samimiyet) ve sidk (dogruluk) kavramlanmn zittidir. 
Kur'an'da riya sozciigii iic ayette isim (el-Bakara 2/264; en-Nisa 4/38; el-Maun 107/6), iki ayette fiil 
(en-Nisa 4/142; el-Maun 107/6) olarak yer ahr. Hadislerde riya kiifiik sirk olarak nitelendirilmistir ve 
ibadetlerin riyadan anndmlmasi tavsiye edilmistir. Basta mutasavviflar olmak iizere bir9ok islam 
alimleri tarafmdan riya gizli sirk ya da miinafikhk olarak kabul edilmistir. Riya, yapilan amellere zarar 
vermektedir. Zira amellerde esas olan, gosteristen uzak durmak ve gizliliktir. Bu bilgiler icin Bkz. 
Miisned, V, 428, 429; Miisned II, 301, 435; Muslim "Ztthd", 46; ibn Mace "Zuhd", 21; Bkz. 
Cebecioglu, a.g.e. s. 596; Uludag, a.g.e., s. 438. 
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"Miskinlikte buldular kimde erlik var ise 
Merdivenden iterler, kim yuksekten bakar ise 

Goniil yuksekte gezer, dembedem yoldan azar 
Dis yuzune ol sizar, icinde ne var we" 336 

Goniile hitap eden Yunus, yukarda ki beyitlerde asil erligin aleak goniillii 
olabilmekten gectigini vurgulamaktadir. Ey ruh! Asil erlik aleak goniillii tevazu sahibi 
olabilmektir. Erlik nefsine ve hiddetine sahip olabilmektir. Ciinkii yuksekte duranlar 
eger bu degerlere sahip degilse manevi alemin merdiveninden itip onu bir hie haline 
doniisturiirler. 

Allahin en sevmedigi davranis buyiikliik ve kibirliliktir. Olgun insan algak goniillii 
ve miitevazi olur Qiinkii insan varhk aleminde yoktur. Kiil aleminde ciizdiir. Bos yere 
gurura kapilmasina biiyiikliik gostermesine gerek yoktur. Insanin dis goriiniisii kalbinin 
ayansidir. Kalp Allah'in evidir. Eger Kalpte Allah sevgisi ve aski var ise o kalp nurunu 
dis giizellige yansitir. Eger kalpte Allah sevgisi yok ise o kalp cirasiz bir ocak gibi 
karanligini yine insanin yuzune aksettirir demektedir. 

Insan iliskilerinde dikkat edilmesi gereken bir baska husus da alcakgonullu olmak, 
insanlara karsi tepeden bakmamak ve her gonlii bir tecelligahi ilahi sayip goniil 
kirmamaktir. Kirilan goniillerin eski haline getirilmesi cok zordur. "Nihayet goniil, 
sevginin cosup tastigi yer oldugu gibi, ayni zamanda girip yerlesecegi, karar kilacagi 
mahaldir." 337 Gonial yikmanm Yunus Emre'nin diinyasmdaki karsihgi iki cihanda 
bedbaht olmaktir: 



Tatci, a.g.e., II, s. 289; Toprak, a.g.e., s. 164. 

Mehmet Demirci, Yunus Emre'de ilahi Ask ve insan Sevgisi, s. 108-109. 
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"Ak sakalh bir koca, bilmez ki hali nice 
Emekyemesin hacca, bir goniil yikar ise 
(...) 

Goniil Calabin tahti, gonule Calab bakti 
Iki cihan bedbahti, kim goniil yikar ise" 33 



Yunus Emre'nin insan sevgisi, Bati'da ortaya ciktigi anlamiyla salt bir 
humanizm degildir, boyle de tanimlanamaz. "Islam tasavvufuyla, dolayisiyla Yunus 
diisuncesiyle celisecegi aciktir. Bu dusiincede esas olan insanin egosunu, hayvani 
tarafini, bedene bagh icgiidulerini, kisaca 'nefs'ini azmanlastirmak ve ilahlastirmak 
degil, aksine onu lslah etmek, ona hakim olmak, insani onun her tiirlii esaretinden 
kurtararak tarn bir hurriyet ve bagimsizliga kavusturmaktir. Insan ancak bu takdirde 
sonsuzluga kanat acar ve 'vuslat'i Allah'a kavusmayi gerceklestirebilir. 

Yunus diisuncesinde merkez nokta, her seyi kusatan Allah'tir. Insan da 
merkezlesebilir; fakat bu, benliginden 'nefs'inden soyunup Allah 'ta fani olmak ve 
onunla yeniden dirilmekle (beka) gerceklesir. Basta belirttigimiz gibi, Yunus 'ta bunun 
yolu Allah askindan geger. Allah'i seven, ondan eserdir diye her varhgi, her insani 
sevecektir. Bu sevgi sadece teoride veya lafta kalmayacak davranis ve fiil seklinde, 
ahlak kurah olarak cevreye yansiyacaktir. Iste Yunus 'un hiimanizmi bu manada bir 
insanciliktir. Onun 'Sevelim sevilelim' daveti ile 'Beri gel bansahm, yad isen 
birleselim' gagnsi onun icindir." 340 

Insana saygi gosterilmesi ve gonenc saglanmasi gerektigini savunan bireyci 
Ronesans ulkiisu, insani insan etme cabalarinin tiimii insanin yaratici guclerinin 

338 Allah §eklinize degil kalbinize bakar. Bu bilgiler icin Bkz. Muslim, Kitab'ul Bir 34. 

339 Tatci, a.g.e., II, s. 289; Toprak, a.g.e., s. 164. 

340 Demici, Yunus 'ta Hak ve Halk Sevgisi, H Yay., Istanbul 2008, s. 137. 
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gelistirilmesini, onu ozgiir ve gonencli kilmayi ve her bakimdan yukseltilip ilerlemeyi 
dile getirir. Marksci insancillik ya da toplumcu insancillik bu ilk donem insancilligindan 
temelden farkli olarak, bilimsel bir anlayistir. Tarihin nesnel yanlarina dayanir. Insanhk 
oncesi cagindan, insanin ozgiirce gelisebilecegi ve butiin insanligin hizla 
ilerleyebilecegi insanhk cagma gecisin ozdeksel kosullanni sergiler ve yasalanni 
aciklar. Ozel mulkiyeti degil, ozel miilkiyetin anamalci bicimini ortadan kaldirir. 
Insanin insani somurmesine son verir. Bunlan gerceklestirecek sinifin, esdeyisle emekgi 
smifmm ideolojisini saptar. Bir iilkii ya da bir oneri degil, bir gerQeklestirme 
yontemidir. Marx'in deyimi ile 'insani asagilamis, uzaklasmis, hor goriilmus bir varhk 
olarak tutan tiim iliskileri alasagi eder.' 341 

Yunus'un farki, yaratilmis olani Yaratanindan dolayi sevmesidir. O'na gore 
"insanlann kimlikleri, milliyetleri onemli degildir hatta ve hatta dinleri de onemli 
degildir Yunus i?in. Onemli olan yaratilmis olmasi ve onu da bir Yarataninin bulunmasi 
yani Yiice Allah tarafindan yaratilmis olmasidir." 342 

"Yunus'un biiyukliigu, essiz bir sair olusunun yaninda, tasidigi insancil 
huviyetinden gelir. Bati'da kokii ?ok eskilere dayanan ve insanin degeri noktasinda 
odaklanan Humanizm cereyani, degisik devir ve bolgelerde farkh yorumlara sahip 
olmus, ama hep teoride kalmistir. Yunus'ta ve benzerlerinde ise insan sevgisi sadece 
sozde degil, bizzat hayatin icindedir. Ozellikle Yunus Emre, Qesitli humanizm teorilerini 
gelistiren ve bugunkii medeniyetin onciileri olan milletlerin birbirini din, mezhep, irk 
ayrihgi yiiziinden bogazladiklan bir devirde, butiin insanlann esit olduklarmi, hakiki 



" Orhan Han^erlioglu, Felsefe Ansiklopedisi (Kavramlar ve Ahmlar) Remzi Kitabevi, Istanbul 2000, c. 
Ill, s. 106-112; Suleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri Sozlugu, Ankara 1990, s. 282. 
* 2 Dogramaci, a.g.e., s. 251. 
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olgunlugun 'y e tari§ iki millete ayni gozle bakmak' suretiyle gergeklesecegini terennum 
etmis kimsedir." 343 

Yunus felsefesinde insan sevgisi Allah sevgisinden kaynaklanir. Insanin yarari 
ve iyiligi icin cahsmak Allah icin yapilmis bir ibadettir. Insan sirf varolussal 
durumundan dolayi sevilmeye layik bir varhktir. Bu nedenle insanlara iyi, giizel 
muamele etmek her zaman ve zeminde esas bir davranis tarzidir. Cunkii insan Allah'in 
bir liitfudur bu nedenle de ayrim gozetmeksizin insanlara kosulsuz sevgi gosterilmelidir. 
Yunus 'un bu insan sevgisi onun hayat felsefesini yansitan umumi bir sevgiden gelir. 
Ama insani ontolojik olarak sevgiye layik bulmasinin temel nedeni de "Allah" algisidir. 
Allah' 1 varliklarin kaynagi olarak goriince, bu kaynagin kutsiyetinin yaratmis oldugu 
insana gecmesi de oldukca dogaldir. 

Yunusun insan sevgisi onun Islam' in temel ibadetlerini algilama bicimini de 
dogrudan etkilemistir. Ibadetlerin esas amaQlarinin da ahlaki olgunluk oldugunu siirekli 
siirlerinde vurgular ve bu amaci icra etmeyen ibadetleri degersiz goriir ve elestirir. 
§iirlerinde insan sevgisi, insanlar arasi iletisimde olgunluk ve ahlaklilik temeli uzerinde 
israria durur. 

Yunus, gelip gecici olan diinya hayatini kahci ve anlamh kilacak olgularm sevgi 
ve hosgoriiden gegecegini, ger^ek saadetin bu tarz bir yasam siirmekle miimkun 
olacagini idrak etmis bir halk ozanidir. Onun hayat anlayisinda kin, nefret, kirginhk, 
kvisliik, haset vs. gibi gundelik hayatta insanlarin huzursuzluguna neden olan kotii 
duygularin yeri yoktur. Olaylara ve olgulara daha yiiksek bir perdeden ve engin bir 
bakis a?isiyla bakarak, "basit, ucuz, gundelik" diye tabir edebilecegimiz ahlaki 
zayifliklara takilarak, "asil resmi gorememe" probleminden insanlari korumaya cahsir. 

343 Mumtaz Turhan, Yunus Emre'den Kalan, Turk Yurdu Dergisi Yunus Emre Ozel Sayisi, Ocak, 1966, 
(Nakleden: Mehmet Demirci, Yunus Emre'de tlahi Ask ve Insan Sevgisi, s. 110.) 
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§iirlerinde de siirekli bu anlayisi destekleyecek, hem okuyani siirsel bir estetikle 
etkileyen hem de akhyla ikna eden bir iislubu vardir. 

Yunus'un insan algisinin pozitifliginin temelinde Yaraticiya olan giiveni 
gelmektedir. O insanlan, Yaratanin bir armagani olarak gordiigiinden bu degerli 
armagan nasil mutlu olur?, nasil yaratihs gayesine uygun yasar? Sorulanna yamt 
arayarak ve modern psikolojinin de izlemis oldugu yontemlerle tatmin edici, insan 
dogasi ve psikolojisine uygun cevaplari verir. O sadece temel problemleri elestirel bir 
yaklasimla ortaya koymaz, bunlarin coziim yollarini, sanatsal kabiliyetini kullanarak, 
son derece etkili bir iislupla coziim iiretir. Ifadelerinin ya da anlatim stilinin yahn ve 
basitligi ile insan icin " zor ve asilmaz" gibi goriinen sorunlann istenildiginde 
coziilebilen, arizi durumlar oldugunu, insanin siirekli kendine sans vermesi gerektigini 
belirtir. Giiniimuz cagdas diinyasinda hala pek ?ok toplum ve bireyin icinde kivrandigi 
guvensizlik, amagsizhk, anlamsizhk rahatsizhklarini tespit eder ve yahn bir tarzda 
ortadan kaldinr. Ger?ek mutlulugun beklentisiz bir sekilde Cennet arzusu ya da 
cehennem korkusu olmaksizin, Allah'i bulan kisilerin yakalayabilecegini belirtir. Yunus 
varhklar icinde en fazla insana deger vermis ve onun iizerinde durmus, insanlan daima 
fani olana karsi ikaz etmislerdir. Bu durumu Yunus'a, oliimuniin ardindan yiizyillar 
ge^mesine ragmen, icimizde yasayan ve bize yardim etmek isteyen samimi bir bilge 
payesini verir. 

A. tnsanin Kul 01u§u 

Insan, yaratilmis bir varliktir. O'nu bir Yaratan vardir. Yaratilmasinin da bir 
amaci bulunmaktadir. Amacsiz, gayesiz higbir sey olmadigi, ozellikle insan gibi "ahsen- 
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i takvim" 344 iizere yaratilmis bir varhgm asla gayesiz yaratilmadigi ortadadir. Bu gaye 
Kur'an'da soyle ifade edilmistir: "Insanlan ve cinleri, sadece Bana ibadet etsinler diye 
yarattim." 345 

insanin en onemli gorevi, insanlik cizgisinin farkinda olmasi ve bu farkindaliga 
gore davranmasidir. "insanm sevgi ile baglandigi bir insani olursa diinyayi ve insanlan 
gercekten gorebiliyor ve onlan yasayabiliyor demektir. Bir insan bir insani seviyorsa, 
bu ayni zamanda insanhgi seviyor demektir." 346 Kisi, insanhginin bilincinde oldugu 
zaman, sinirh oldugunun, sinirh seylere yetkisinin oldugunun ve sinirlarini asmamasi 
gerektiginin farkinda olur. O, Allah'in karsisinda tannsal nitelikler tasiyan, bunu iddia 
eden, azginca davranan bir zorba degil, Allah'in sevgisinin bir sonucu olarak yaratilmis 
ve yetkilendirilmis bir varhktir. Bundan dolayi teslim olmayi secer. Bu teslimiyet askin 
giice, sevilene, sevginin kaynagina teslimiyettir. Yunus Emre tarn manasiyla teslim 
olmus bir kuldur: 

"A§ik olan miskin olur Hakyoluna teslim olur 

Her ne dersen boyun tutar, gare yok gonul ' yikmaga" 341 

Yunus bu beyitlerde; Insan kul olarak aciz, miskin konumdadir. Acizligini 
anlayinca giic ve kudret sahibi Allaha teslim olur. Asik olan kisinin hakka teslim 
oldugunu, kim ne derse desin gonul kirmamak gerektigini, musliimanim diyen kisinin 
Allah'in emrine uymasi gerektigini ve eger soziinde durmazsa dinin ona bir fayda 
vermeyecegini ifade etmektedir. Tasavvufta miskinlik, diinya mal ve zevklerinden 

344 Tin, 95/4. 

345 Zariyat, 51/56. 

346 Kemal Demirel, Tanrmin Onuru insan, Yapi Kredi Yay., Istanbul 1997, s. 78. 

347 Tatci, a.g.e., II, s. 18; Komisyon, Yunus Emre Divam, Dergah Yay., Istanbul 1981, s. 37. 
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vazgecme, gosterissiz bir hayat surme anlamindadir. Bunu basaran Hak yoluna layikiyla 
teslim olmustur. Aksi takdirde hem bu diinyanin cekiciligine aldanip hem de tasavvuf 
yolunun agir sartlanna uyabilmek imkansizdir. 

Bu yol iddiasizhk ve boyun biikme yoludur; insanlarin gonlunii hos eyleme ve 
kalp yikmaktan olabildigince kacma yoludur. 

Teslim olan kul, artik "mumin" vasfini kazanmistir. Gorevi de hakiki imana ve 
islam' a ulasmaktir. Yunus'un diliyle "iman kusagini kusanmistir". Teslim olunan 
Varlik, korku unsuru 348 , teslim aldiklarina kotii muamele eden, onlari ezen, onlara 
acimasiz davranan bir varlik degil, tarn tersine Rahim cok merhamet eden, aciyan, 
esirgeyen, affeden, koruyan, bagislayan ve bol nimet veren mukafatlandinci sifatiyla 
muamele edendir.' 349 Dahasi, "insanlar ne kadar giinah isleseler, ne kadar 
Yaraticilannin onlara cizdigi yoldan uzaklassalar da sevdiklerinden yani Allah'tan asla 
umitlerini kesmezler" 350 . 

"Rahimdiirur senin adin, rahimligin bize dedin 
Miir§itlerin mucdeledi, Id taknetu hitap nedir" 351 

Yunus Emre, kendi kullugunu her zaman hatirlar, bu durumundan da son derece 
memnundur. Cunkii kendi ifadesiyle "kemter kulu" oldugu Yiice Varhkla aralanndaki 
iliski bi?imi "dostane"dir: 

348 Korku kavraminin Tasavvuf istilahmdaki karsihgi "Havf'tir. "Havf, gelecekteki bir seyle ilgili bir 
manadir. Qiinku insan ya basina hoslanmadigi bir seyin gelmesinden veya arzu ettigi bir seyi elde 
edememekten korkar. Bu ise istikbalde, ileride husule gelecek olan bir husustan baska bir sey degildir. 
Halde mevcut olan bir seyle korkunun ilgisi bulunmaz. Allah Teala'dan olan korku kulun: Allah Teala 
beni bu diinyada veya ahirette cezalandiracak diye korkmasi seklinde olur." Bu aciklamalar i9in bkz. 
Kuseyri, Ku$evii Risalesi, s. 263. "Havf kavrami icin ayrica bkz. et-Tusi, el-Luma fi't-Tasavvuf, s. 60; 
Ebu Talib el-Mekki, Kutu 'l-Kulub, I, s. 457. 

349 Komisyon, Dini Kavramlar Sozlugu, DIB Yay., Ankara 2006, s. 543; Cebecioglu, a.g.e.; s. 106; 
Karagoz. a.g.e., s. 326. 

350 Zumer, 39/53. 

351 Tatci, a.g.e., II, s. 99; Toprak, a.g.e., s. 88. 
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"Eydiir Yunus ydr kuhyam dost baggesi bulbuliyem 
Soyleyeyum simden girii gulzdruma irdilm bugiin" 352 

Gercek Dost ile dost olmanm tadmi ancak bu iliskiyi yasayanlar bilir. 
Yasamayanlar icin asktan bahsetmek, askin nasilhgini anlatmaya calismak bosuna bir 
istir. Diger taraftan asik olmak Yunus Emre'nin dilinde oyle yiice bir netice ile 
sonlanacaktir ki asik olan kisi, kul iken Sultan olacaktir: 

"Asiklar bizden alalar, asksizlar hod ne bileler 
Kimler ala kimler vere, ben bir ulu diikkdn oldum 

Yunus 'a Hak aqti kapu, Yunus Hakk'a kildi tapu 
Bdki devlet benimkiymis, ben kul iken sultan oldum" 353 

"Kuriyidukyas olduk ayagiduk bas olduk 
Kanatlanduk kus olduk uqduk el-hamduli 'lah " 354 

Teslim olunan Varlik, gozle goriilmez ama varhgindan da hie kusku duyulmaz. 
Seven kisi, onu gormeyi elbette arzular, bu arzusunu dile getirir. Ancak kul olmak, 
sinirh olmaktir ayni zamanda. Sinirh olan da Sinirsizi goremez, tarn anlamiyla idrak 
edemez. Nitekim ayette; " Hipbir beseri goriis ve tasavvur onu kusatamaz halbuki O her 
turlu beseri goriis ve tasavvuru Qevreleyip kusatir" 355 buyrulmaktadir. Bunun yaninda 

352 Tatci, a.g.e.,ll, s. 239. 

353 Tatci, a.g.e., II, s. 173; Toprak, a.g.e., s. 147. 

354 Tatci, a.g.e., II, s. 281. 

355 En'am, 6/103. 
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sinirhhgini sorun da edinmez, iman ettigi Rabbinin §eriki olmadigini bilir, biitiin 
kainatin idarecisi, diizenleyicisi, kainattaki sarsilmaz ve bozulmaz duzenin Haliki 
olduguna hi? ku§ku duymadan inanir: 



"Sanurdum kendiim ayriyam dost gayndur ben gaynyam 
Beni bu hayale salan bu sifat-i insanmis 



Insan sifati kendti Hak insandadur Hak togn bak 
Bu insanun sifatina ciimle 'alem hayranimis 



Her kim ol insani bile hayvanisa insan ola 
Ciimle yaradilmis kula insan tolu sultanimis 

insan olan buldi Hakk'i meclis anun oldur saki 
Heman bu bi-qare Yunus 'iskila asinaymis" 356 



Yunus, Rabbini gorme arzusunu §iddetle ya§ayan kullardan biridir. Bu arzusunu 
her ftrsatta dile getirir. Ortada yaratilmi§ bunca nesne dururken, nizam kusursuz i§lerken 
bunlarm yaratanini ve nizami tesis edeni gorememenin uziintusii sarar onu. Kendi 
kendine bedeninin varhgini gordugurrii ama canini goremedigini dii§iinerek, Allah 'in da 
goriilemeyecegi sonucunu Qikanr: 



Tatci, a.g.e., II, s. 126. 
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"Kam bu mulkun sultani pes ten ise kam cam 
Bu gdz gormek diler am, bu merci ' u me 'db nediir 



Yunus bu gdz am gormez, gorenler hod haber virmez 
Bu menzile 'akil irmez, bu kodugun serab nedur" 357 



Kulluk, ayni zamanda sinirhhga itiraz etmemektir. Sinirhhga itiraz azginhk 
alametidir. 358 Sevgi ile oriilen iliski biciminde azginhgin yeri yoktur. Azmak, Allah'tan 
uzaklastmr insani, ayni zamanda ozgurlugunu de zayiflatir. Azan insan kendini azdiran 
seylerin ustunlugiine giivenir ve zamanla onlarin altinda ezilmeye baslar. Bu da ayriligi 
getirir. Aslinda Allah, insana hep yakin oldugunu soyler: "Biz ona sah damanndan bile 
daha yakiniz" 359 . Yunus bu yakmligi o derece icinde hisseder ve yasantisinda gergege 
donustiiriir ki okuyup-yazmasinda bile Allah'i en yakininda bilir: 



"Biz talibleruz her dem 'isk sebakin okuruz 
Tann viriir sebaki 'isk hod muderrisiduY ,m 



' Tatci, a.g.e., ayni yer, Toprak, a.g.e., ayni yer. 

5 Tasavvuf istilahinda kullugun kar§ihgi "ubudiyyef'tir. "Miikemmellik §artiyla taat (ve ibadet)leri 
hakkiyla ifa etmek, senden sadir olan (amel ve ibadet)a eksik ve kusurlu nazan ile bakmak ve senden 
husule gelen giizel fiiller ve menakibin ilahi tekdirin neticesi oldugunu gorebilmektir" §eklinde ve daha 
ba§ka §ekillerde de tanimlanmaktadir. Bu tanimlar ve ubudiyet hakkinda daha fazla malumat i?in bkz. 
Abdulkerim Ku§eyn, Ku§eyri Risalesi, s. 340-344, et-Tusi, el-Luma fi't-Tasavvuf, s. 225 ve devami. 

59 Kaf, 50/16, Aynca "Gormedin mi ki Allah goklerde ve yerde olan her §eyi bilir. Gizli g6rti§me yapan 
119 ki§i yoktur ki dordiinculeri O olmasin veya be§ ki§i yoktur ki altincilan O olmasin, ister bundan daha 
az, ister daha cok olsun; nerede olurlarsa olsunlar muhakkak O kendileriyle beraberdir. En sonunda 
Kiyamet Giinii yapip ettiklerini onlara bir bir haber verecektir; siiphesiz Allah her seyi hakkiyla 
bilendir" mealindeki ayet i9in bkz., Miicadele, 58/7. 

50 Tatci, a.g.e., II, s. 44; Toprak, a.g.e., s. 91. 



128 



Kul olan insan, diinyada yapip ettiklerinin hesabini Kiyamet Gunii verecektir. 
Orada yapilacak olan yargilama son derece titiz ve adaletli olacaktir. Kulluk, hesap 
vermeye razi olmak, hatasinin farkinda olmak ve hatasinin karsiligini kabule hazir 
olmayi gerektirir. Yunus Emre de iste bu noktada tarn bir teslimiyet icindedir: 

"Sirat kildan incedir, kiliqtan keskincedir 
Vanp anin ustune, evler yapasim gelir 
Altinda Gayya vardir, iqi nar He piirdur 
Varuben ol golgede, biraz yatasim gelir 
(■■■) 

Ben gunahimca yanam, rahmet suyundan yunam 
Iki kanat takinam, biraz uqasim gelir" 361 

Kullugun sinirhhgi ifade edilirken yasama suresinin de sinirh oldugunu 
unutmamak gerekir. Bu diinya gecici bir meskendir. Bir imtihan yeridir. Imtihan, buliig 
Qagina erdikten itibaren baslar ve aklm yerinde oldugu biitiin zamanlari kapsar. Iman 
etmek bir teslimiyet isidir ve bu teslimiyetin ne kadar samimi olup olmadigi, teslim 
olunanca sinanacaktir. "Insanlar sadece 'iman ettik', demekle sinanip denenmeden 
birakilacaklanni mi saniyorlar? Dogrusu onlardan oncekileri de sinamistik... " 362 

Kur'an'da bildirildigine gore herkes degisik sekillerde sinanacaktir: "Kesinlikle 
sizi korkuyla, achkla, mallar, canlar ve verimliliklerin azalmasiyla smanz ama 
sabredenleri mujdele!" 363 Sinanma olmadan, samimiler, zorluklara karsi direnenler ve 
digerlerinden daha fazla caba gosterenler ortaya Qikmaz. "Icinizden Allah yolunda iistiin 

361 Burhan Toprak, Yunus Emre Divam, s. 92. 

362 Ankebut, 29/2-3. 

363 Bakara, 2/155. 
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caba gosteren ve zorluklara kar§i direnenleri bilip ortaya cikarincaya kadar sizi mutlaka 
sinayacagiz, zira Biz, sizin biitiin iddialarinizi sinanz." 364 imtihanlann neticesinde 
kazananlann varacaklan yer de cennettir. Imtihan kazanilmadan cennete girilmez. 365 

"iplik virdiim culhaya sarup yumak etmi§ 
Becid becid ismarlar gelsin alsun bezini " 366 

Yunus bu soz sudlini 'akhna girti 'arz ider 
Bilmek iqiin cevdbini kimseye imthdni yok" 361 

Mutasavviflarin bu noktada farkh soyleyecekleri vardir. Onlar, cenneti kazanmak 
gibi bir amac edinmezler. Onlar severler, sevdikleri icin oyle yaparlar. Oyle 
yapmalarinin sonucu olarak da cennet gibi bir talepleri olmaz. Yunus'un da "mutlaka 
cennete girmek", "cennete girmek icin ya§amak" gibi bir felsefesi yoktur giinkii o 
menfaatsiz kullukta en list seviyeye ula§mi§tir. 

"Goziim Seni gormek iqin, elim Sana ermek iqin 
Bugiin canim yolda kodum, yarin Seni bulmak iqin 

Bugun canim yolda koyam, yarin ivazin veresin 
Arz eyleme Ucmagini, hig arzum yok Ucmak iqin 



54 Muhammed, 47/31. 

35 Al-i imran, 3/142: "Yoksa siz, Allah iijinizden cihad edenleri ve yolunda sabit kalmak iizere 
direnenleri secip ayirmadan cennete girebileceginizi mi saniyorsunuz?" 

56 Tatci, Yunus Emre §erhleri, IV, s. 200. 

57 Tatci, age., IV, s. 64. 
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Benim Uqmakneme gerek, hergiz gonliim ana bakmaz 
Isbu benim zdriligim, degildirdurur bir bag iqin 

Uqmak Uqmagim dedigin, muminleri yiltedigin 
Bir ev He birkaq huri, hevesim yok koqmak iqin" 36 * 



Yunus Emre bu beyitler de yiice yaraticisma soyle seslenmektedir; Ey Allah 'im 
Goziim seni gorecekse bir i§e yanyordur, elim sana ulasmamda bir vesile olacaksa 
anlamlidir. Bana ait (gibi goriinen) ne varsa aslinda hep seni tespih etmek icin var. Ben 
bugiin canimi senin nzan icin feda edebilirim ciinkii benim canimdan olmam seni 
bulmami saglayacaktir. Kendimden gegmem, sana ulasmam demektir. Bugiin canimi 
senin yoluna vereyim ki yan obiir diinyada sen karsiligini veresin. Ama senden 
bekledigim karsilik (baskalannin umdugu gibi) cennet degildir. Cunkii cemalini gormek 
cennetten daha biiyiik bir nimettir. Bana cenneti sunma Qiinkii ben onu arzulamiyorum. 
Cennet cennet diye inananlan meylettigin (yer), bir ev ile birkac huri (den ibaretir). 
(oysa) ben onlan kucaklamak (diinyada onlan hak etmek icin calismak adina) hicbir 
istek duymuyorum demektedir. 

Benzer anlamda bir baska misra da soyledir: 

"Cennet Cennet dedikleri birkaq kd§kle birkaq huri 
Isteyene ver sen am, bana seni gerek seni" 269 



Tatci, a.g.e., II, s. 235; Toprak, a.g.e., s. 120. 
Toprak, a.g.e., s. 1 14; Tatci, a.g.e., s. 368. 
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Yunus Emre'nin goziiyle bakildiginda cennet karsiligini almak icin kul olmanin, 
kullugun geregini yapmanin cok da tutar taraft yoktur hatta bu durum bir ahlak zafiyeti 
olarak bile goriilebilir. Bu durumda insanla Allah arasindaki iliski "al ibadetleri, ver 
cenneti" turiinden, tatsiz, anlamsiz bir sekle doniisebilir. Yunus Emre bunun farkina 
varmis ve boyle bir iliski biciminden uzak durmustur: 

"Bunda dahi verdin bize, ol hurilerden bir gift helal 
Andan dahi gegti arzum, arzum Seni gormek iqin 

Sofulara ver Sen am, bana Seni gerek Seni 

Ben nice terk idem Seni, §ol bir ala qardak icin" 370 

Yunus Emre bunlan soylerken, bilinen diiz mantiklarla yahut gelenekte fazlasiyla 
ornegi olan medrese okuyan bir talebenin dusiince ve hissiyatina gore degil, asikca 
konusmaktadir. Asagidaki satirlarda o hem asik kisiyi tanimlar hem de bilinen tanimlari 
alt-iist edecek su saptamalan yapar: 

"Z)m ii millet sorar isen, d§iklara din ne hacet 
A§ik ki§i harap olur; bilmez ne din, ne diyanet 
A$iklann gonlu, gozii, ma§uk depe gitmi§ olur 
Ayruk surette ne kahr, nice kihsar ziihd ii tdat 

Tdat Man Ugmak iqin, din tutan Tamu iqin 
Ol ikiden fdrig olur, neye benzer bu i§aret 



Tatci, a.g.e., II, s. 235; Toprak, a.g.e., s. 120. 
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Her kim Dost sever ise, Dosttan yana gitmek gerek 
Isi giicii Dost olucak, ciimle isten olur dzat 
(■■■) 

01 kiyamet bazarinda, her kula basi kaygisi 
Yunus sen dsiklar He hie gormeyesin kiyamet" 311 



Yunus Emre, Allah'in karsisinda insanin kul oldugunun farkinda olmasi 
gereginden hareket ederek bir sufi inceliginde bu gercegi dile getirir. Kul olan asi 
olmaz. Kul olan kullugunun farkinda olur; 372 eksikliginin, yanlislar yapabileceginin 
bilincindedir. Hata yapan kul, eger Miisliiman ise iste bu noktada digerlerinden farki 
ortaya cikar. Cunkii Musliiman olan, hata yaptiginda bunu nasil telafi edecegini bilir. 
Hemen Rabbine hatasindan dolayi yalvarir: 



"Gene zdri kilayim, Calabima yalvarayim 
Allah 'a siginayim, medet Allahim medet 

Asik Yunus kil zdri. giinahm yusun Bdri 
Goresin Peygamberi, medet Allahim medef' 



Yunus Felsefesinde Kulluk biiyiik onem arz eder. Yunusun felsefesinde insan 
ezelde Allah'a bir soz vermis ancak Ona ibadet etmek icin yaratilmistir. Bu nedenle 



Tatci, a.g.e., II, s. 308; Toprak, a.g.e., s. 102. 

372 Farkindahk varolu§un kilitlerini a?ar. Insanin kendinin bilincinde olarak etrafinda olup biten her seye 
yanit verme bilinciyle yasamasi demektir. Bu bilgiler icin Bkz. Oznur Ozdogan, Isimsiz Hayatlar 
Manevi ve Psikolojik Yakla§imla Annma ve Oze Donu$, Ozdenoze Yay., Ankara 2007, s. 151-152. 

373 Toprak, a.g.e., s. 118. 
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insan nefsine degil Allah'a kullukla miikelleftir. Insanin bu miikellefiyetini yerine 
getirmesi gerekir. 

"Eger gerqek kuhmi§sam ana kulhk kilayidum 
Aglayadum bu diinyede yann anda giilem diyii 

Hemin geldiim bu diinyaya nefsiime kulhk itmege 
Eyii 'amel i§lemedum 'azabdan kurtulam diyii " 374 

Insanin yaratilisin gayesi Tanri'yi bilmektir. Allah insanlan kendini bilsinler, 
tanisinlar diye yaratmistir. Ama bu tanima insana bir mecburiyet olarak gelmemelidir. 
Ciinkii gercek mutluluga ermenin, huzur bulmanin, kendini gerceklestirmenin yolu 
kulluktan yani Allah '1 bilmekten gecer. Kendinde ve alemde Allah '1 bulan insan 
mesrurdur. Ashnda Yunus felsefesinde insanin kendinden yola cikarak, tiimevanm 
yontemleriyle Allah'i tanimasi istenir. Bu nedenle "kendini bilen Rabbini bilir" felsefesi 
yerlesmistir. Insan kendi kendini yaratamayacagina gore, goriinmeyen yaratici varlik 
olan Allah'tir. O'nun oldugu yerde de benlik fikri abestir. Insan ruhsal anlamda 
Allah'la daima birlikteyken diinyanin yaratilmasiyla birlikte bir ayrilik yasamistir. Bu 
nedenle insan yeryiizunde mahzundur ve Allah'i arar. Insanlann yabancilik cekmesi, 
ahireti ozlemesi ?ok normaldir. Ama gercekten varlik nedenini gerQeklestiren, 
kullugunu icra eden insan ezeldeki Tanri ile olan kopmaz bagini yakalayabilirse mutlu 
olur. Iste insanin kullugunu gerceklestirmesi budur. Yoksa kulluk, "kolelik" ya da 



Tatci, a.g.e., II, s. 275. 
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"zorunlu bir hal" degildir. Bunun tarn aksine kulluk; sevgi temelli ve insanin dogasina 
uygun, ruhsal ihtiyaclarini karsilayan bir pozisyondur. 

Yunusun kulluk algisi pasif, anlamdan uzak sirf sekilden ibaret olan seriat 
kurallari degildir. Yunus kullukta sekil kadar belki de daha fazla "6z"e onem verir. 
ibadetin "6z"une hizmet etmeyen bir sekilde kullugun icra edilemeyecegini belirtir. 
Onun kullugu yerine getirirken, kullardan "ozelestiri" yapmalarini ister. Kullugunun 
maksadinin bilinmemesi halinde ve bu maksada ulastirmayan ibadetleri kuru kuruya 
yaparak gercek kullugu yapamayacagimizi siirekli belirtir. 

Yunus Emre kulluk konusunda en cok nefisle miicadeleye deginir. Tek ikazi bu 
da degildir. Nefisten ortaya cikan mal, dunya, sohret tutkusu, nefret, kin, yalan vs. her 
konuya deginmistir. 

Insanin kul oldugunu, kul cizgisinde kalmasi gerektigini soylerken, kul'un neler 
yapmasi gerektigini de ifade eden Yunus Emre, kullugun dogal getirisi olan acz'in de 
farkindadir ve bu konu hakkinda da soyleyecekleri vardir. Bundan sonraki baslikta 
Yunus Emre'nin insanin acziyetine dair soyleyecekleri ele alinacaktir. 

B. insanin Acizligi 

insanin bazi temel olumsuz ozellikleri var. Acziyet bu olumsuz ozelliklere bir 
cevap vermesiyle birlikte kemali gosteren bir tavir. Yoksa acziyet insanin hemen fark 
ettigi bir ozelligi degil. Bu olumsuz ozellikleri Kur'an-i Kerim soyle bahseder: 
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Kendisinin durumuna bakmaksizm apacik diisman kesilmesi 375 herhangi bir 
nimetle karsilastiginda bunu kendisinden diisiinmesi ve hemen ahireti reddetmesi 376 
kendini yeterli gordiigunde azgmhk yapmasi 377 bir kotiiluk geldiginde de hemen 
yalvarmasi 378 Aceleci olmasi, 379 hirsli ve sabirsiz olmasi, 380 zalim ve nankor olmasi 381 
tartismaci olmasi, 382 zayif yaratilmasi 383 herhangi bir ser dokundugunda umutsuzluga 
diismesi, nimet verildiginde yiiz cevirmesi. 384 Ancak bununla birlikte insan kendisinin 
basibos birakildigini dusunmemeli. 385 

Kullugunun farkinda olan insan, her seye giig yetiremeyeceginin, sinirli 
oldugunun, aczinin de farkindadir. Acizliginin farkinda olan birisinden de azgm tavirlar 
beklenmez. Azginhk, aczin farkinda olmayisla at basi bir durumdur. 

Aczin farkinda olmak icin ilave bir cabaya, farkh bir diisiinceye, goriise gerek 
yoktur. Yasanan hayatta kisinin sikpa tanik oldugu oliim olayi, ona acizligini 
hatirlatacak en carpici gergektir. Tasavvuf yolunun bilge bir yolcusu olan Yunus Emre, 
acizligini, g6z agip yummak kadar kisa olan hayatini "Allah, yeryiizunde kac sene 
kaldiniz? Bir giin ya da bir giinden daha az bir sure kaldik. Hesap tutanlara sor derler. 
Allah, soyle der: cok az bir zaman kaldiniz. Keske bunu daha once bilmis 
olsaydiniz." 386 Zamanin yel gibi hizla ge?ip gittigini ortaya koyarak ifade eder ve basit 
bir anlatimla kafesten kusun ugmasi gibi olan olumu soyle anlatir: 



Yasin, 36/77. 

Fussilet, 41/50. 

Alak, 96/6-7. 

Fussilet, 41/51. 

Isra, 17/11; Enbiya 21/37. 

Mearic, 70/19. 

Ibrahim, 14/34; Hacc, 22/66; §ura, 42/48; Zuhruf, 43/15; Abese, 80/17; Adiyat, 100/6. 
Kehf, 18/54. 
Nisa, 4/28. 

Isra, 17/83; Fussilet, 41/49. 
Kiyamet, 75/36. 
Miimin, 23/112-114. 
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"Geldi geqti omriim benim, sol yel esip geqmis gibi 
Hele bana soyle gelir, sol gdz aqip yummus gibi 

Is bu sozii Hak taniktir, bu can govdeye konuktur 
Bir gun ola qika gide, kafesten kus uqmus gibi 



Miskin ddem oglanini, benzetmisler ekinciye 
Kimi biter, kimi yiter, yere tohum sacmi§ gibi"' 



§iirlerinin birinde, al^ak bir yerden su Qekip yukan veren su dolabini konu§turan 
Yunus, "Topraktan yaratilan nefsimizi olgunla§tiririz veya diinyaya inen ruhumuza salih 
amel ve ibadetlerle yiiceltiriz ve bu olgunla§ma qok zordur, insana Qektirir." der. Dolap 
da suyu yukan Qikarmanin verdigi zorlukla inilti gikararak doner. Dunyanin fani 
olu§unu, dolayisiyla diinyadakilerin de fani olduklarini Yunus, dolaba soyletir: 



"Suyum alqaktan qekerim / Doner yuksege ddkerim 
Goriin ben neler qekerim / Derdim vardir inilerim 



Yunus bunda gelen giilmez / Kisi muradina ermez 
Bu fdnide kimse kalmaz /Derdim vardir inilerim" 1 



Yunus Emre, ask yoluna dustiikten sonra, icinde bulundugu bu durumu da bir 
bakima acziyet haline benzetmis ve kendi benliginin azginligindan kurtuldugunu, 



Tatci, a.g.e., II, s. 374; Toprak, a.g.e., s. 94. 
Toprak, a.g.e., s. 100; Tatci, a.g.e., IV, s. 80. 
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nefsine gem vurdugunu, Allah a§kmm kendisini olgunla§tirip yeti§tirdigini, artik 
tasavvuf yoluna girmeden onceki hallerinin hie birinin kalmadigini ifade ederken de 
§unlari soyler: 



"Gonliim diistii bu sevdaya / Gel gor beni ask neyledi 
Basimi verdim kavgaya / Gel gor beni ask neyledi 



Ben aglarim yana yana / A§k boyadi beni kana 
Ne dkilim ne divane / Gel gor beni a$k neyledi 



Mecnun oluben yururum / Dostu du§umde gorurum 
Uyanir melul olurum / Gel gor beni a§k neyledi 



A$kin beni mest eyledi / Aldi gonliim hasteyledi 
Oldiirmege kast eyledi / Gel gor beni a§k neyledi 



Gdh eserim yeller gibi / Gdh tozarim yollar gibi 
Gdh akarim seller gibi / Gel gor beni ask neyledi ,,: 



A§ki tatmami§ bir bedenin oliimii kacinilmazdir. Olum olayi vuku bulunca da 
yapilacaklar bellidir. Aktivitesini kaybeden beden, yikanip kefenlenip defnedilecektir. 
Bu a§amadan sonra topragin altinda kalan ten curiiyup topraga kan§acaktir. Curiime 
esnasinda toprakta ya§ayan kurtcuklara, boceklere yem olmasini engelleyecek bir 



Tatci, a.g.e., II, s. 385-386; Toprak, a.g.e., s. 109. 
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mekanizma da yoktur zaten. Bu da ashnda aczin en goriinen belirtilerinden bir tanesidir. 
Yunus Emre, aski tattigi, olumii, asik oldugu masukuna kavusma olarak gordiigii icin 
biitiin bu yasanacaklari hi? iizuntii duymadan siralayiverir: 

"Eyyarenler, ey karde§ler, ecel ere diem bir gun 
i§lerime pieman olup kendiiziime gelem bir gun 

Yanlarima kona elim, soz soylemez ola dilim 
Kar§ima gele amelim, nittiim ise gorem bir giin 
(...) 

Be§ kari§ bezdir donum, yilan qiyan yiye tenim 
Yilgeqe obrula sinim, unutulup kalam bir gun" 390 

Yunus yine, "Ey dostlar, yarin sizin karsiniza cikacak kotii aliskanliklardan uzak 
durun. Her canli mutlaka olecek ve her hesap da sorulacaktir." diyerek kendi sahsinda 
rum insanlan uyarir ve devam eder: Allah'tan dilegim, bu yaptiklanmdan beni 90k 
yakm bir zamanda pisman ettirip onun, yaptiklarimi affetme konusunda benim de tovbe 
etme konusunda ve tekrar ayni seyleri yapmama konusunda kendime getirmesidir. 

Bir giin olecegim ve cepsiz bir kefene sarilacagim. Diinyaya ait ne varsa burada 
kalacak bunlarin hie birisini kendimle goturmeyecegim ve bu diinyadaki yaptiklari 
ahiret sorgusunda karsima delilleriyle getireceklerdir. (Ona soyle diyecegiz): "- Oku 
kitabini, bugiin iizerine hesap gorucii olarak nefsin sana yeter." 391 



Tatci, a.g.e., II, s. 239; Toprak, a.g.e., s. 112. 
isra, 17/14. 



139 



Bu diinyadan kendimle gotiirecegim sadece bes karis kefen bezidir. Bu diinyadaki 
amellerim dogru yonde degilse kabir asamasi benim icin bir zindan bir cehennem olacak 
vahsi hayvanlar bana kabir azabi cekmemde on plana cikacaklardir. Bu sure? icerisinde 
siikiir ve istigfarla giinahlarimdan kurtulup sana saf ve temiz ruhumla donmeyi nasip et 
diye icten seslenmektedir. 

Yunus Emre'nin oliim olayina yaklasimi siirlerinde cogu kez, "asik olan birinin, 
aski tattiginda oldiigii" 392 , dolayisiyla biyolojik olumiin onu etkilemeyecegi 
cihetindendir. Dolayisiyla O, maksadina ulasmayi onceler, oliim olayi Yunus Emre'nin 
oliimii siradan bir durum olarak algilamasi, Islam Dininin kendisine kazandirdigi "iman 
ile gogme" fikrinin de destegiyledir. 

"Miskin Yunus oliicek, sini nurla dolacak 
Iman yoldas olucak, Ahirete sir gider" 393 

Miskin Yunus oliince kabri nurla dolacak; iman yoldas olunca ahrete aslanlar gibi 
cesur gider. Miimin oldiigiinde yakinlan, mall, miilkii onu en nihayet yalniz birakir, 
birakmak zorundadir. Bu asamadan sonra kabir, ya cennet bahcelerinden bir bahpe ya da 
cehennem cukurlanndan bir cukur olacaktir. Iste mezan nurla dolu olacaklar iman 
noktasinda zaaf gostermeyen hakiki ariflerdir. Iman yoldas oldugunda ahrete korkusuz 
gidebilir. Elbette Yunus Emre burada cosku i?indedir ve bu halet-i ruhiyeyle korku ve 
iimit hallerinden iimide sanlmistir. Sonsuz rahmet sahibi miinasip gordiikten sonra bu 
arzulann gergeklesmesine kim mani olabilir. 

392 Bu du§iincesini "A$kin d^iklari oldurur, a§k denizine daldirir / Tecelli ile doldurur, bana seni gerek 
seni" (Burhan Toprak, Yunus Emre Divani, s. 114.) dizelerine doken Yunus Emre'nin oliimu algilayisi, 
masukuna kavusmak seklindedir. 

393 Tatci, a.g.e., II, s. 49; Toprak, a.g.e., s. 115. 
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Yunus Emre hig oliim endisesi tasimaz, oliimden de korkmadigini soyler. Cunkii 
Slum denilen sey, Yunus Emre'ye gore fasitlerin isidir. Musluman bir bakis acisiyla 
oliim ebedilige atilan adimdir. Bu bakimdan asik olan kisinin oliim korkusu tasimasi da 
diisiiniilemez. 

"Ax> olmek endi§esin '&§ik olmez bdkidur 
Olmek seniin nen ola gun canun ilahidiir 

Oliimden ne korkarsin korkma ebedi varsin 
Qiin kim i§eyararsin bu soz fasid da 'vidiir" 394 

Yunus Emre yukaridaki beyitlerde soyle seslenir; Oliim korkusunu birak. Zira 
asiklar olmez, onlar ebedilik sirri sonsuzluga ermislerdir. Oliimii sev ve endise etme 
cunkii oliim ilahi bir nurdur asikm yanindaki esya kadar ona yakindir. O, Allah'a 
ulasma vesilesi oldugu i?in ilahi bir nur kabul edilir. "Biitiin insanlar degil de, yalniz 
kendinizin Allah 'in dostlari oldugunu iddia ediyorsaniz (bunda da) samimi iseniz haydi 
oliimii isteyin." 395 

Oliimden korkman icin zaten sebep yok. Marifetullah sahibi miimin Allah 'in halk 
ettigi higbir seyin kotii ya da korkun? olmayacagini bilir. Oliim asik igin vatana doniis 
demektir. Sinirh bir hayattan ebedi var olma mekanina gecistir. Oliim hayati bu 
diinyadan ibaret goren ve ona gore yasayan, masivaya gark olmus fasitler icindir. Bu 



Tatci, a.g.e., II, s. 47; Golpinarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin §iirleri, s. 80. 
Cuma, 62/6. 



141 



beyitte ayrica tasavvuftaki vahdet-i viicut, fenafillah 396 ve bekabillah 397 inamslanna da 
telmih vardir. 

"Yunus cihana, hikmet goziiyle bakmis, akip giden, gidip gelmeyenleri iman 
saltanatinin haritasinda suzmiistiir. Dusunmiis, dusunmiistur. Omiir irmaklarinin 
kanstigi karanhk akibet denizinde vucut teknesi, hangi nhtima yanasacaktir? Bu cetin 
sorunun billuri cevaplarini kendi kendine vermeye cahsmistir." 398 Yunus Emre, 
dunyanin baki 399 olmadigmi, kimseye kalmayacagini, insanlarin da dahil oldugu 
yaratilmis her seyin gecici oldugunu bilir ancak bunun idrakinde olmayanlarin yerine 
kendini koyarak bir kez daha bu gercegi haykinr: 



"Dunyayi baki sandim, gaflet iqinde kaldim 
Oliim, var imi§ bildim, medet Allahim medef 



Yunus Emre bu beyitlerde acizligini soyle ifade etmektedir: Bu yalan dunyayi 
ebedi sanarak 90k biiyiik bir aldanis icinde kaldim ve bir aldatmanin i^ine diistiim. 
Oysa bu dunya zamani sinirlarla cevrili bir handir. Sirasi gelen bu handan ayrilacaktir. 
insanlarin ve benim ipine dustiigumiiz en biiyiik gaflet, bu sinirh dunyayi ebedi 
sanarak, sana olan gerekli ibadet ve siikiirde gerekli ihtimami gosteremememizdir. 



396 Fenafillah: Tasavvufta fenafillah ise biitiin varhklann Allah'tan geldigini ve yine ona donecegini, onda 
fani olup ebediyen onda ya§ayacagi anlamina gelmektedir. Bu, bir nevi kulun zat ve sifatinin Allah'in 
zat ve sifatinda yok olmasi demektir. Bkz. Halil Aktiiccar, Yunus Emre Hayati, Sanati ve Eserleri, 
G6k§in Yay., Istanbul 1984, s. 132-135; Bkz. Cebecioglu, a.g.e., s. 269; Baltaci, a.g.e., s. 65; Uludag, 
a.g.e., s. 91-92. 

397 Bekabillah: tasavvuf yolcusunun yolculugunda fenafillahtan sonra varacagi en son mertebedir. Bu 
meretebede Salik, Allah'tan baska, mevcudatin hie birini goremez, maddenin ne kendisini nede eserini 
miisahede edemez, kendini ve gonliinii bunlarla oyalamaz. Her seyiyle Allah'a baglanir. Bkz. Halil 
Aktiiccar, Yunus Emre Hayati, Sanati ve Eserleri, Goksin Yay., Istanbul 1984, s. 137; Bkz. Baltaci, 
a.g.e., s. 35, Uludag, a.g.e., s. 92. 

398 Mustafa Necati Bursah, Yunus Emre Hayati ve Siirleri, Ailem Yay., Istanbul 2007, s. 15-16. 

399 Beka, Rabbe yakin olma manasina gelir. Fena'nm tersidir. Baki olmak, sadece Allah'a ait bir 
ozelliktir. Bu konuda detayh bilgi icin bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 198. 

400 Toprak, a.g.e., s. 118. 
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Gercek olan ahiret dunyasma yeterli hazirhgi yapmamamizdir. Oysa hesap guminde 
oraya gidenler Allah'a soyle yalvaracaktir: "Bana bir sans ver, dunyaya indir. Butiin 
isim sana ibadet ve tefekkur olsun." 

C. fnsamn Tabiati 

a. Nefs 

Arapca bir kelime olup cok sayida manalari ihtiva eder. Nefsi benlik, bir seyin 
kendi varligi, 401 ruh, akil, insanin bedeni, ceset, kan, azamet, izzet, goriis, kotii goz, bir 
seyin cevheri, hamiyet, iskence, ukubet, arzu, murad. Tasavvufi olarak Kasani'nin ifade 
ettigi gibi, kendisinde iradi hareket, duygu, his ve hayat kuvveti bulunan latif buharh bir 
cevherdir. Kotiiiugu emreden manasinda anlasildigi gibi, Allah tarafindan insana 
iiflenen ve ruh-i Rahmani, ilahi ben manasina da kullanilmistir. Hakim Tirmizi bunu 
soyle tanimlar: O, hayvani ruhdur, kalb (nefs-i natika) ile beden arasinda vasitadir. 
Kendisine, Kur'an-i Kerim'de miibareklik ozelligini tasiyan, sarka ve batiya ait 
bulunmayan agag olarak isaret edilir. 402 (Nur/35). 

Bir ahlakci olan Yunus, nefis kavramiyla ilgili genis bilgiler verir. Ona gore, 

nefis, cesitli makamlarda ayri tavirlar sergiler. Beyitlerde bu kavramla birlikte "ar, 

namus, benlik, varhk, dirlik, hirs" gibi isimler de "nefis" anlaminda kullanmaktadir. 403 

Yunus Emre, nefis ile ilgili koc, it, ejderha, yilan ve kus gibi benzetmeler 

kullanmaktadir. Nefis, nza, fedakarhk ve teslimiyet makaminda, boynunu bicagin altina 

koyan bir "kog"'a, saldirganhk, hircinhk, yirticilik ve benzeri ozellikleriyle "it"e, azgin 

40l Abdiirrezzak Ka§ani, Tasavvuf Sozlugu (9ev. Ekrem Demirli) Istanbul 2004, s. 557-558; Komisyon, 
Dim Kavramlar Sozlugu, DIB. Yay., Ankara 2006, s. 522; Baltaci, a.g.e. s. 129; Uludag, a.g.e. s. 405. 

402 Cebecioglu, a.g.e., s. 545. 

403 Tatci, a.g.e., II, s. 297-298. 
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ve obur olmasiyla ejderhaya, kindar ve sinsi olmasiyla ve de basmm kesilmesiyle 
yilana, kin, kibir ve sehvet gibi bir basa bagh bulunmasi ozellikleriyle de kusa 
benzetilmistir. 404 Nefisle ilgili bu benzetmeler Yunus'un siirlerinde soyle gecmektedir: 



"Kazdi kahir kazmasila canda cefd ocagini 
Qaldi nefsumim boynina himmet eri bigagim^ 



"Dervis oldur itden kaqar it besleyen kanlar iqer 
Kogil hem it beslemegi it besleyen sekban olur" 40 

"Nefsumun ej dehdsi dondi bana hami itdi 
Kandat hay dimezse hakikatdur yir indi" 407 



"Kesildi nefs basi oldifisk u fesdd isler kaldi 
Hak'dan bana nazar oldi kanatlandum ugar oldum " 



insanin hayatta dort yolda§i vardir: can, din, iman ve nefis. Bunlardan ilk iicu ile 
Yunus'un arasi iyidir ama nefisle siirekli savas halindedir. 



"01 dordun birisi can, biri din, biri iman 
Biri nefsimdir diisman, yolda savasip geldim " 4 



404 Tatci, a.g 


e., I, s. 301. 


405 Tatci, a.g 


e., II, s. 363. 


406 Tatci, a.g 


e., II, s. 105. 


407 Tatci, a.g 


e., II, s. 369. 


408 Tatci, a.g 


e., II, s. 213. 


409 Tatci, a.g 


e., II, s. 248. 
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Butun insanlar, bir tek nefisten yaratildiklan halde nefsin her vucuddaki 
faaliyeti degisiktir. Sufilere gore nefis, viicudun en bayagi tabakasidir. Bunun ustunde 
kalb, ruh ve sir mertebeleri vardir: 

"Miskin Yunus 'un nefsi dort tabi 'at iqinde 
'Iskla can sirrina pinhan varasum geliir" 411 

Nefsin altinda, 'tab' denen 'beden-dort unsur' vardir. Sufi sirasiyla, tab 'dan nefse, 
nefisten kalbe, kalbten ruha, ruhtan da sirra gecerek miisahedeye erer. Bu yiikselis 
sirasinda list makamin sirri, alt makamdaki salik tarafindan anlasilmaz. 412 

Yunus bir yerde, ruh ve nefsi "iki dilbere" benzetir. Bunlardan hangisi iistiin 
gelirse, insan ona meyleder. 413 

"On ikidur hiicresi yidi dervazesi vardur 
Anda iki dilber var bilemezsin ki sorasin " 414 

"Nesunun varhgin 'akl-i kulle ula§dur 
Varhgun yoga deg§ur cevher ol olma muhas " 415 

"Kudret kihcin almi§ nefsiin boynini qalmi§ 
Nefsin depelemis elleri kan icinde " 416 



410 Nisa, 4/1. 
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"ilim 'Mm bilmekdiir 'Mm kendin bilmekdiir 
Sen kendiini bilmezsin ya nice okumakdur 

Okumakdan ma 'ni ne kisi Hakk'i bilmekdiir 
Qiin okudun bilmezsin ha bir kuri emekdiir" 417 

Yunus yukardaki beyitlerde insanin kendini bilmesiyle Allah'i bilmesi e§ittir 
demektedir. Allah'i bilmenin onu tanimanin ve onu anlamanin ilk ve bekli de en onemli 
sarti, insanin kendini bilmesidir. Kendini bilen rabbini de bilir ciinkii insanin yaratilis 
sifatlan tefekkiir sahibi yiice Allah 'a gotiiriir. 

Yunus Emre'ye gore Insan, gecici diinyaya meyletmeyip ondan uzaklastigi yani 
varolussal benligine (nefs) uzaklastigi olciide olgunlasarak, Allah'a yakin olacak ve 
Allah'i kendi icinde bulacaktir. Nefs Allah ile insan arasinda bir perde oldugu icin nefsi 
kontrol altinda tutmak gerekir. Tasavvuf, insanin nefsini oldurmesi degil, nefsini derece 
derece terbiye etmesi esasma dayanir. Fakat nefsin olgunlasmasini onleyen kibir, gurur, 
cimrilik, ofke, hased, giybet, gibi engeller vardir. Bu engellere karsi verilen mesakkatli 
sinavda Yunus Emre, duriistliik, dogruluk ve kanaatkarliktan vazgeQilmemesi 
gerektigini soylemektedir. 

"Togruhk mancinigi istigfdr tasiyila 
Togru vardi atildi, yikildi nefs kal'asi " 4l8 



Tatci, a.g.e, II, s. 101. 
Tatci, a.g.e, II, s. 363. 
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"Kanaati yar idin, uyma nefs dilegine 
iresin hakikata, yiriln buldun tur indF 419 

Boylece diinyalik benligini yani nefsini kontrol ederek olgunlastiran, erdemlerle 
ruhunu besleyen insan, Allah ile arasmdaki perdeleri kaldirarak, ilahi askta gercek 
benligine ulasir. Gercek benligini kazanmasi ikilikten kurtulup birlige ermesidir. 

Nefis, Allah ile insan arasmdaki psikolojik bir perdedir. Insanin bu perdeyi 
mutlaka asmasi gerekmektedir. Insanda ruh ve beden, can ve nefis siirekli olarak 
birbirleriyle miicadele ederler. Bazi kisilerde nefis biitun bedeni ve hatta ruhu bil 
kontrolii altina ahr; artik biitiin yetenekler ve zeka nefse hizmet etmektedir. Bu durumda 
hayvanlar diinyasinin iizerinde bir varlik olarak yaratilan insan, hayvanlardan daha asagi 
bir seviyeye diismektedir. Insan icin ideal olani ise nefsi devamli kontrol altinda tutmak, 
ruhun hizmetine vermek, yiice Allah'in cizdigi sinirlar icinde yasayarak can ile birlikte 
Allah'a kulluk gorevini yapmaktir. 420 

b. Ruh 

"Ruhun mahiyeti problemi asirlardan beridir insanhgi en 90k dusundiiren 
konulardan biridir." 421 Arap^a, ruh, can, nefs, rahmet, vahiy, Cebrail, nefs-i natika, 
insan latifesi vs. gibi anlamlan olan bir kelime. 422 

Yunus Emre'nin ruh konusuna yaklasimini da su sekilde izah edebiliriz: "Ruh, 
ilahi bir nefestir ve Allah'in emri cumlesindendir. Hakk'in tecellisidir. Zahiri ve batmi 



19 Tatci, a.g.e., II, s. 369. 

20 Mustafa Ergiin, Yunus Emre'de Tasavvuf ve Egitim, Ocak Yay. Ankara 1997, s. 76-77. 

21 Himmet Konur, "Tasavvuf Ahlaki ve ilahi Ahlak insana Yolculuk" H.Yay. Istanbul 2009, s. 54. 

22 Cebecioglu, a.g.e., s. 598; Kasani, a.g.e., s. 274; Komisyon, Dim Kavramlar Sozlilgu, DIB. Yay., 
Ankara 2006, s. 560; Uludag, a.g.e., s. 439-441; Baltaci, a.g.e., s. 141. 
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olmak iizere iki hali vardir. Zahiri hali, gozlerimizin gordugii canh ve kesif mevcudattir. 
Batini hali ise, bu zuhur alemine riicu eden latif halidir. Ruhun her iki hali de, Allah'in 
«kiin» emrine mazhar olmuslardir. Insanin bir ic ve bir de dis alemi vardir. Disi kesif, 
yani ruha kafeslik yapan viicudu, ici de latiftir." 423 Ruh Adem'e uflenen ilahi bir 
nefha'dir. 424 Nefis mertebelerini tamamlayan siiliik ehli, "ruh" makamindadir. Bu kiside, 
hayvani nefis, insani ruha donusmustiir. Esasen, nefis ve akil, ruhun tabiat alemindeki 
isimlerinden ibarettir. 425 

Ruh'un mahiyeti ile ilgili Kur'an-i Kerimde soyle buyrulmaktadir: "Sana ruh 
hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi 
verilmistir." 426 

Yunus Emre bu konuyu soyle ifade etmistir; 

"Ruhumdan kimsene haber viremez 
Emrdilr kadirhgi virtir harekat" 427 

Ruh cisim (tabiat) belasina dusiince, aslmi unutmustur. Yunus, ruhu belaya 
diismus bir sultan seklinde diisiinur. Ona gore beden dort unsurdan meydana 
gelmektedir, bu dort unsurun ash ise ruhtur. 

"Bu cisimiim belasidur adum Yunus oldugi 
Zatum soar olursan sultana benem sultan" A2% 



Mahmut Sadettin Bilginer, "Allah ve insan", Baha Yay., Istanbul 1969, s. 75. 
Hicr, 15/28-29. 
Tatci, a.g.e., I, s. 304. 
Isra, 17/85. 

Tatci, a.g.e., II, s. 34. 
Tatci, a.g.e., II, s. 256. 
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"Bu viicudun ser-mayesi od u su toprag u yildiir 
Her biri ashna gider gafil olmak nendilr seniin" 429 

Bazi islam diisiinurler insan bedenini, kafese; insan ruhunu ise kusa 
benzetmislerdir. Kafese benzetilen insan bedenini ve kusa benzetilen insan ruhunu 
Yunus Emre dizelere ne guzel dokmus; 

"Kunydukyas olduk ayagiduk bas olduk 
Kanatlanduk kus olduk uctuk el-hamdiili Hah " 430 

"Qg bi§up kazan ta§madin ruh cismine ula§madin 
Ana rahmine du§medin ol togmadin olen nediir" 431 

Yunus Emre'nin Divani'nda ruh, bazi benzetme unsurlariyla da islenmektedir. 
Ruh, vucud zindanina diisen bir mahpustur; ten kafesten kurtulup Hazret'e ucan bir 
kustur; 

"Yunus Emre sen kanda kalmayasin zindanda 
Zindan kanda ben kanda kimiin malin yimisim"^ 1 

"Kan degiil beniim asum hirs u heva yoldasum 

Hazret'e ucar kusum meger tene girmisem " 433 Kovanindan cikarilmis bal; 
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"Yunus ne hos dimissin bal u seker yimissin 

Ballar bahm buldum kovanum yagma olsun ,,AiA gibidir. Viicud topraginda gizli bir 
gevher olan 'ruh', aslina ulasmistir. 435 

"Suret toprakdur diyeni gonliin kabul itmez am 
Bu topragun cevherini Hazret'e irgurdum ahi" 436 

c. Beden 

Insanlar olarak hepimiz, yasadigimiz sure boyunca bizi hayatta tutan bir varlikla 
kendimizi ifade ederiz. Bu ifade araci beden 'dir. Zaten sozluklerde beden; "insanm 
maddi viicudu, kesif cisim olarak tanimlanmaktadir." 437 

Yunus'un dil zenginligi asikardir. Bedenle ilgili bircok kavram ve analoji 
kullanir. Viicut, ten, cisim, suret bu kavramlardan birkacidir. Yunus, bedenin anasir-i 
erbaa'dan yaratildigini soyler. Birbirine muhalif bu dort unsurla birlikte insana bazi 
sifatlar gelir. Toprak, beraberinde bedene sabir, iyi huy, tevekkul ve mekremet getirir. 
Topragin zapturapt altinda tutmasi gereken muhalif nesne 'yel'dir. Yel de insana kizb, 
riya, tizlik ve nefes bahseder. Yunus, Tann'nin nuruyla temellendirdigi topragin, 
Tanri'nin heybetinden kaynaklanan yeli hakimiyet altinda tutmak icin qaba harcamasi 
gerektigini soyler. Ote yandan safa, seha, lutf ve visal sifatlanyla birlikte viicuda gelen 
ve Tanri'nin haya sifatindan kaynagini alan suyun da, beraberinde sehvet, kibr, tama ve 
haset getirmis olan atesi kontrol altinda tutmasi gerekir. Toprak, su, ates ve yel bunlann 



Tatci, a.g.e., II, s. 265. 
Tatci, a.g.e., I, s. 305. 
Tatci, a.g.e., II, s. 356. 
Cebecioglu, a.g.e., s. 147. 
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hepsi Tanri'nin Nur, Hayat, Hism ve Heybet "pertevlerinden" kaynaklanir; Yani 
bedenin temelleri, Tanri'nin sifatlanna dayandinlir. 438 

Yunus Emre bedeni beyitlerde oyle giizel dile getirmis ki; 

"Can bir ulu kimsedilr beden anun dletidiir 
Her ne lokma yirisen bedeniin kuvvetidur" 439 

"Can bedenden uqicak menzilinden gdqicek 
01 cihdna geqicek gdze 'iydn olasin " 44 ° 

"Beden bir gun olur haste 
Diliin donmez olur beste 
Kalursun soyle dem-beste 
Ana dur olmesi zinhar" 441 

Yunus Emre asagidaki beyitte, bedenin giinahlardan tevbe ile annmasi 
gerektigini, yalan diinyadan vazgecip nefsine uymamayi bilmenin gerektigini soyle 
ifade eder. 

^Murddum budur tevbeden 
Giindhdan anna beden 



Elif Dursun, YuksekLisans Tezi, Kayseri 2009, s. 40. 
Tatci, a.g.e., II, s. 48. 
Tatci, a.g.e., II, s. 256. 
Tatci, a.g.e., IV, s. 41-42. 
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Vaz gelip yalan diinyddan 
Nefsume uymayi bilsem " 44 ' 

'%un can bedenden qekile 
§ol elifkdmet bukule 
Goziinden gevher ddkule 
Gel merteben gor diyenler" 



II. Yunus Emre'nin Diisiinccsinde Allah 



Allah: Kainati yaratan ve idare eden biitiin ovgiilere layik bulunan en yiice varhk. 
Uluhiyete mahsus sifatlann hepsini kendisinde toplamis bulunan, zat-i vacibii'l-viicuda 
dalalet eden ismi olup sayilan isimler icinde en ulu ve en biiyiigii ismi azamdir. 444 

Yunus Emre, hayatmm tamammi, insanm Allah 'la iliskileri iizerine diisiince 
ureterek, olmasi gerekenleri ortaya koyarak, yasayarak gecirmistir. O, tasavvufl ahlaki 
yaymaya calismistir. 445 Bunun da temelinde Allah 'la "ask" boyutunda bir yakinhk 446 
kurma cabasi vardir. "Kendisini Allah'a ve O'nu bilmeye adamis bir insan, biitiin 



Tatci, a.g.e., IV, s. 82. 
Tatci, a.g.e., IV, s. 41. 

Cebecioglu, a.g.e., s. 104-106; Siileyman, Uludag, Tasavvuf Terimler Sozliigu, Marifet Yay., Istanbul 
1995, s. 42-43; Bekir Topaloglu, "Allah" DIA., Istanbul 1989, c. 2, s. 471-498; A.Saim Kilavuz- 
U.Murat Kilavuz, Islama Giri§ (Genqligin islam Bilgisi) "Allah" DIB. Yay., Ankara 2007, s. 41-44; 
Bilginer, a.g.e., s. 7-11; Ismail Karagoz, Ayet ve Hadisler Isiginda Allah'in Isim ve Sifatlan Esma-i 
Hiisna, DIB. Yay. Ankara 2007, s. 100-107; Hasan Izzeddin Cemel (Terc.Abdurrahman Poyraz), Ayet 
ve Hadislerle El-Esmaiil Hiisna, Ravza Yay., Istanbul 2000, s. 42; Komisyon, a.g.e., s. 23. 
* 5 Kopriilii, a.g.e., s. 300. 

* 6 Allah'a yakinhgin Tasavvuf dilindeki karsihgi Kurb'tur. "Allah'in taatina yakin olmak ve biitiin zaman 
boyunca ona ibadet vasfi ile muttasif olmaktir" seklinde tanimlanan Kurb ve onun zit anlamhsi olan 
bu'd ile ilgili daha genis bilgi icin bkz. Kuseyri, a.g.e. s. 213. 
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varliga karsi derin bir sevgi ve asktan aldigi zevk ile gecirmeye cahsir." 447 Yunus Emre, 
Allah'la arasindaki "ask" temelli iliskisi o denli ileri goturiir ki, aski olmayana, asik 
olamayana, din ve imanin da gerekmeyecegini soyler: 

"A$ki olmayana din ve iman gerekmez" 44 * 

iman ve din ask demektir. Seni sevmek benim dinim imanim. Beni dini imandan 
ayirma demektedir. "Yunus hep Hakk'i aramistir... Nazar ettigi her seyde, her zerrede 
Hak'tan bir eser gormiistur. Zaten siirin vazifesi de budur. Hakk'i aramak, hak olani 
terenniim etmek Cihan, bu saadet tezahiirleri icin acilmis bir bahcedir." 449 

"Sensin bize bizden yakin 450 , gorunmezsin hicap nedir 
Qiin aybi yok gorklii yuziin, uzerinde nikap nedir 



Metin Yasa, Din Felsefesi Agisindan Yunus Emre'de Ask-Yaraiihs-Kendi Olma, Ankara Okulu Yay., 
Ankara 2008, s. 33. 
,8 Oztelli, a.g.e.,s. 61. 
w Bursah, a.g.e., s. 16. 

,0 Kuseyri'nin naklettigine gore, sufilerden biri, yakin, kalbe tevdi edilen bir ilimdir demiijtir. Bu zat, 
yakinin kesbi olmadigma, Hakk vergisi olduguna i§aret etmi§tir. Sehl de §6yle der: Yakinin ba§langici 
miika§efedir. Bunun i9in seleften biri (Allah ile aramda bulunan hicap ve) perde ortadan kalksa yine 
yakinim artmazdi, demi§tir. Miika§efeden sonra muayene (gozle gorme) ve daha sonra da mii§ahede 
gelir. Bu bilgiler icin bkz. Ku§eyri, Kuseyri Risalesi, s. 320, Yakin konusunda benzer bilgiler icin bkz. 
et-Tusi, el-Luma fi't-Tasavvuf, s. 70; Ebu Talib el-Mekki, Kutu'l-Kulub, II, s. 570 ve devami.; ilme'l- 
yakin, nazar ve istidlal tariki ile ayne'l-yakin ke§f ve ilham yoluyla, hakka'l-yakin ise; topraga bagh 
be§eri vasiflardan siyrilmanin ger9ekle§mesi ve vuslat isteyen kimsenin bu dereceye eri§mesi ile elde 
edilir.Faris; ilme'l-yakinde lzdirap yoktur. Ayne'l-yakin: Allah'in sirlan tevdi ettigi ilimdir. ilim, yakin 
vasfina sahipse, onda §iipheli bir taraf yoktur. Hakka'l-yakin, ilme'l-yakin ve ayne'l-yakinin i§aret ettigi 
§eyin hakikati ve esasidir." Demi§tir. Ciineyd: "Hakka'l-yakin, kulun bu ilimle i9 i?e olmasidir. Kulun 
goriinen §eyleri gozii ile ayan beyan gordiigii gibi gayblan da oylece mii§ahade etmesi, gayb hakkindaki 
bilgisini kesinle§tirerek oradan dosdogru haberler vermesidir. Bu Hz. Peygamber'in "Geriye coluk 
90cugun i?in ne biraktin?" diye sordugunda Hz. Ebu Bekir (r.a.)'in: "Allah'i ve Resuliinii" cevabini 
vermesine benzer. Bazilan ilme'l-yakin tefrika hali; ayne'l-yakin cem' hali; Hakka'l-yakin de tevhid 
lisam ile cem'u'l-cem' halidir." demi§lerdir. "Yakin'in ismi, resmi, ilmi, aym ve hakki vardir. Isim ve 
resm avam icin; ilme'l-yakin evliya i9in; ayne'l-yakin havassii'l-evliya i9in; Hakka'l-yakin de enbiya 
i9indir. Hakka'l-yakinin hakikati ise yalnizca Hz. Peygamber (s.a.s.)'e mahsustur." Ebu Hafs 
§ihabiiddin Omer b. Muhammed es-Siihreverdi, Avdrifii'l-Ma'drifTerciimesi, Qev. H. Kamil Yilmaz, 
Irfan Gundiiz, Mustafa Uzun, Istanbul 1987, s. 254. 



153 



Sen eyittin ey Padi§ah, yehdillahu limen ye§a 451 
Serikin yok senin ha§&, suglu kimdir, ikap nedir 

Levh uzere kimdur yazan, azduran kimdur ya azan 
Bu i§leri kimdur diizen, bu su 'ale cevbp nedur" 452 

Yuziinu nereye cevirirse cevirsin Yunus Allah'i, O'nun tezahiirlerini goriir. 
Karakoc, Yunus 'un bu konudaki; 

"Her kancaru bakansam / Gordugum seni sanaym" 453 

Dizelerini, bir ayetten 454 ilham alarak soyledigini ifade ettikten sonra; "Yunus 
boyle Kur'an ve hadislerin lsiklanndan oriilen Islam mesaj ve kulturiinu Tiirkgede 
bastan sona baglanti halinde islemis ve bu kultiirii Tiirk ruhuna geQirmis boylece caginin 
geregi sairlik gorevini yerine getirmistir. Erimis bir maden gibi Islam ruhu, siirlerinde 
donup bi?im almistir" 455 yorumunu yapar. 

Bu giristen sonra simdi Yunus 'un Allah telakkisinin ne oldugunu anlamaya 
Qahsahm. 

A. Allah'm Yegane Siginilacak Gu? Olmasi 

Insan, yaratilmis bir varhktir. Onun Yaratan karsisindaki konumu "kul" olmasidir. 
Kul, Rabbinin kendisini kendinde var olan sifatlarla donattigi, kendi ruhundan ufleyip 

451 Onlan hidayete erdirmek sana ait degildir. Fakat Allah diledigini hidayete erdirir. Kur'an'da Bakara 
suresinde bu duruma vurgu yapihr. Bkz. Bakara, 2/272. 

452 Tatci, a.g.e., II, s. 99; Toprak, a.g.e., s. 88. 

453 Tatci, a.g.e., s. 261. 

454 Bakara, 2/115. (Dogu da Allah'indir bati da. §u halde nereye donerseniz doniin, orasi da Allah'm 
yoniidiir, ciinkii Allah sinirsizdir, ilmi her §eyi ku§atmi§tir.) 

455 Karako9, a.g.e., s. 54. 
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diger yaratilanlardan iistiin tuttugu ama bulimia birlikte hata etmeye meyyal, giinaha 
girmeye miisait bir varliktir. Diinyaya gonderilis amaci da zaten budur: "O, oliimu ve 
hayati, hanginizin daha giizel davranacagini sinamak icin yaratmistir." 456 

Insanlar, diinyada yaptiklan hatalarin karsilanna oldiikten sonra cikacagini ve 
bunlarm hesabini vereceklerini bildikleri icin genel olarak olum olayini sevecen 
bulmazlar ve korkarlar. Yunus Emre de her insan gibi olumden korktugu kadar 
sonrasindaki hesap giinii gelince yaptiklanndan sual olununca muhasebenin altindan 
kalkamayacagi korkusunu tasimaktadir. 

"Sensin Kerim sensin Rahim 
Allah sana sundum eliim 
Senden artuk yokdur umum 
Allah sana sundum eliim 

Ecel irdi va 'de yitdi 
Bu 'dmrum kadehi toldi 
Kimdiir ki igmedin kaldi 
Allah sana sundum eliim " 45? 

Diinyada kulluk gorevini iyi yapanin olumden korkmasina gerek yoktur. ^unkii 
insanlar, oldiiklerinde bu diinyada yaptiklannin karsiligini goreceklerdir. Bu diinyada 
islenmeyen bir kotiiliigiin ya da yapilmamis bir iyiligin kiyamette karsimiza Qikmasi 
beklenemez. Islam geleneginde diinya, ahretin tarlasi kabul edilmis ve diinyadayken 



' Mulk, 67/ 2. 
Tatci, a.g.e., II, s. 181. 
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ekilenlerin ahrette bicilecegi bilinci olusturulmustur. Yunus Emre bu noktayi soyle 
vurgular: 

"Eger gerqek kul imissem O'na kulluk kila idim 
Aglayaydim bu dunyada yarin onda gulem deyi" 45 * 

Her seye ragmen insan, dunyada, kendisinden beklenen iyi, giizel ve faydali isleri 
layikiyla ortaya koyamamis olabilir. Olumiin ne vakit gelecegi belli olmadigindan, daha 
zihninde yapacaklan bitmemi§ken oliim onu yakaladiginda, arkada plan olarak biraktigi 
yapacaklarini yapamami§ bir halde hesap gormeye vardiginda, kotuliikleri miktar olarak 
iyiliklerinden 90k goziikebilir. Bu durumda kulun yapacagi §ey noksanligindan ve 
giinahlanndan Allahin affina siginmaktir. 

"Hemin geldim bu dunyaya nefsiime kulhk itmege 
Eyu 'amel i§lemediimm 'azabdan kurtulam diyii 

"iy bi-qare miskin Yunus gunahun qok neyleyesin 
Sigindum ol Allah 'uma didi hem 'qfv kilam diyii " 459 

Musluman ki§i, giinliik hayatta kar§ila§tigi her olayi, kendi anlam diinyasinda 
nasil kategorize eder, nasil algilarsa algilasin sonuc olarak bunlann hepsinin yarataninin 
Allah oldugu noktasindan asla sapmaz. Musluman, Allah'in insanlarm iyiligini 



Golpinarh, a.g.e., s. 65. 

Tatci, a.g.e., II, s. 275; Golpinarh, a.g.e., s. 65. 
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istedigini, iyilikten taraf oldugunu bilir. 460 Ancak kisilerin basina gelen olumsuzluklann 
da kendi yaptiklariyla baglantih oldugu da muhakkaktir. 461 Yunus Emre, biitiin bunlann 
farkinda bir inanmis kisi olarak haynn ve serrin Allah'tan geldigini, dolayisiyla O'nun 
siginilacak yegane Varlik oldugunu soyler: 

"Yunus bu sozleri kogil kend' oziinden elin gugil 
Senden ne gele bir degil gun Hak'tan gelir hayr u ser ,A62 

Yunus bu sozleri terk et, birak! Kendi oziinden bile elini cek! Senden fani bir canh 
olarak ne gelebilir ki? Sen kulluk imtihaninda ancak hayir veya serden birisini 
secebilirsin; o bile Hakk Teala'dandir. 

Yunus burada iddiali sozler sarf etmekten kacinmak ve tevekkiille Allah 'a 
giivenmek gerektigini soylemektedir. ^unkii biitiin hayrin ve serrin halk edeni kuskusuz 
O'dur. 

imanin diinyada insani, kendinden daha alt diizeydeki yaratilmislara esaretten, 
tapinmaktan alikoymasi gibi ahirette de yapilanlarin hesabinin verildigi sirada "yapilan 
salih islerin gerek9esi olarak sahadeti" soz konusu olacaktir. Allah 'a iman, O'na 
teslimiyetle miimkiin olur ve Rabbine teslim olmus Yunus, ahiret yolculuguna giktigi 
andan itibaren Allah'i hep yaninda hisseder. 



50 Bu konudaki ayet i9in bkz. Bakara, 2/185. 

31 §ura, 42/30 (Ba§iniza gelen her musibet, kendi ellerinizle yaptiklannizin sonucudur; iistelik O 
bircogunu da affetmektedir.), Ayrica bkz. Rum, 30/41 (Insanlann elleriyle yaptiklan yiiziinden karada 
ve denizde bozulmalar meydana geldi...) 

,2 Tatci, a.g.e., II, s. 43; Golpinarh, a.g.e., s. 73; Ayni dizeler icin bkz. Toprak, a.g.e., s. 124. 
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cenazeden sestiler ustume toprak ashlar 
Hep koyubani kaqtilar Allah sana sundum elim 

Yedi tamu sekiz uqmakher birinin vardiryolu 

Her biryolda yuz bin qarsu Allah sana sundum elim 

Geldi Munker He Nekir her birisi sordu bir dil 
Ilahi sen cevap vergil Allah sana sundum elim ,,A ^ 

Yukardaki beyitlerde de Yunus: Insanlarin, cenazelerini topraga verdikten sonra 
her biri bir yana dagihp giderler "Berzah Alemi denilen kabir alemi, insanin olumden 
sonra baslayip mahsere kadar devam eder." 464 Iste o zaman insan amelleriyle ve 
Allah 'la bas basa kahr. §ayet Allah insana yardim etmezse (elinden tutmazsa) hali 
perisandir. Yedi cehennem ve sekiz cennete giden yol mutlaka vardir. Her bir yolda 
insanin dikkatini dagitacak, onu yoldan ahkoyacak, bu diinyaya baglayacak bir siirii 
eglence, mesale (Qarsu=Qarsi) vardir. §ayet Allah insana yardim etmezse (elinden 
tutmazsa) hali perisandir. "Munker ile Nekir sorgu suale baslayip her biri pes pese 
sorulari siralamaya baslayinca" 465 senin yardimindan baska bir care dusunemiyorum. 
§ayet Allah insana yardim etmezse (elinden tutmazsa) hali perisan olacaktir diyor. 

Insan, giinah islediginde Qaresiz degildir. Yaptigindan pismanlik duydugunda, 
bunu bertaraf etmek isterse yapacagi sey Rabbine yalvarmak ve af dilemektir. Allah, 



Golpinarh, a.g.e., s. 89. 

Siileyman Toprak, Olumden Sonra Hay at Kabir Hayati, Nur Yay., Konya 1986, s. 20. 
Siileyman Toprak, a.g.e., s. 267. 
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insanm siginacagi tek merci oldugu icin duasini, tevbesini 466 , yalvarisini da O'na 
yapmalidir: 

"Yatanlann yath halt hie nesneye ermez eli 
Seher eser rahmetyeli tarda seher vaktinde dur 

Kuslar He durgil bile kil namazi imam He 
Yalvar giinahim dile tanla seher vaktinde dur" 467 

Yunus Emre, mezarda yatanlarm, bu dunyadan gociip gidenlerin bu diinyadaki 
hicbir nesneyi ele gecirmeye ne varliklannin, ne bedenlerinin, ne de giiclerinin 
yetebilecegini belirterek insanlan namaz ve duaya yonlendirir: Seher vakti rahmet yeli 
estiginde kalk ve sabah namazini kil, ciinkii Allah katinda sabah namazi 90k degerlidir. 
Nefse en zor geleni de odur. Oyle ki seher vaktinde biitiin canlilar uykudadir, her sey 
sakindir. O vakit sen Yaraticidan baska bir sey diisiinmezsin veya seni Yaraticiyi 
diisiinmekten alikoyacak baska bir sey yoktur. Tan yerinin agarmasiyla birlikte giin 
baslarken sen O'na yonel ve halini arz et ki rahmetin en bol oldugu bu anda af dile. 

Erkenden kalktiginda imamla birlikte sabah namazini kil, esnada da 
gunahlannin affi hususunda Yiice Yaraticidan af dile. Cunkii o, Rahman ve Rahimdir. 
Zira merhamet sahibi Yiice Allah, nefse zor gelen isleri kendi rizasi icin yapan 
muminlerin giinahim affeder ve onlari "gazabmi gecmis genis rahmeti" [Sebakat 

466 Saliklerin vuslata ermeleri ifin ugradiklan menzillerden ilk menzil olan tevbe, taliplerin ula§tiklan 
makamlardan da birinci makamdir. Arap dilindeki hakiki manasi rucu etmek, yani donmek olan tevbe, 
§eriatin yerdigi §eyden ovdiigii §eye donmek olarak tanimlanmi!>tir. Bu konuda daha detayh bilgi icin 
bkz. Ku^eyri, Ku$eyri Risalesi, s. 227. 

467 Tatci, a.g.e., II, s. 98; Abdulbaki Golpinarh, Yunus Emre Hayati ve Biitiin §iirleri, s. 99. 
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rahmeti Gadabi (hadis-i kudsi)] ile bagislar, diyen Yunus, Allah'in rahmetinin gazabina 
galebe caldigini belirtmektedir. 

B. Allah'in Kainatm Hakimi Olmasi 

El-Melik; Allah'in isimlerinden (esma-i husna) biri. Malik ve sahip olmak, 
elinin altinda bulundurup tek basina tasarruf etmek goriinen ve goriinmeyen alemlerin 
sahibi, mutlak surette hiikiimdari. 468 

Maliku'l-Mulk; Biitiin miilkiin ebedi gercek sahibi, hukiimdan, kulun 
emrolundugu seyden, bulundugu hale gore karsihk veren Hakk'a, maliku'l-mulk denir. 
Kula layik oldugu karsihgi verecek kisi Allah'tir. 469 

Yunus Emre'ye gore diinya gecici bir meskendir. Ancak onun geciciligini unutan 
insan, giizelliklerine kanar, aldanir ve yapmamasi gereken seyleri yapmak ister. Bu 
noktada Yunus Emre herkesi uyarir ve gaflet icinde olunmamasi gerektigini soyler: 

"Behey mis kin ac gdziini hu faniden yum goziini 
Gundhdan kara yiiziini hiq agartmayasin bigi 

Behey mis kin gafil olma diinya fini bdki sanma 
Giinahdan kara yiiziini hiq agartmayasin bigi" 410 

468 Cebecioglu, a.g.e., s. 106; Bekir Topaloglu, "Melik" DIA., Ankara 2004, c.29, s. 50-51; Ismail 
Karagoz, Ayet ve Hadisler I§iginda Allah 'in Isim ve Sifatlan Esma-i Hilsna, DIB. Yay. Ankara 2007, s. 
83; Hasan Izzeddin Cemel (TercAbdurrahman Poyraz), Ayet ve Hadislerle El-Esmaiil Hilsna , Ravza 
Yay., Istanbul 2000, s. 140; Komisyon, a.g.e., s. 406. 

469 Cebecioglu, a.g.e., s. 106-485; Bekir Topaloglu, "Malikul-MiiU? DIA., Ankara 2003, c. 27, s. 535; 
Ismail Karagoz, Ayet ve Hadisler Isigmda Allah'in isim ve Sifatlan Esma-i Husna, DIB. Yay. Ankara 
2007, s. 83; Hasan Izzeddin Cemel (TercAbdurrahman Poyraz), Ayet ve Hadislerle El-Esmaiil Hilsna , 
Ravza Yay., Istanbul 2000, s. 320; Komisyon, a.g.e., s. 408. 

470 Tatci, a.g.e., II, s. 397. 
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Gucii elinde bulunduran varliklar, ellerindeki gucu sinirlandirmazlarsa bundan 
adil olmayan, insanlarm hayrma olmayan, insanlarin zarar gorebilecegi sonu9lar 
dogabilir. Ancak bu durum Allah i^in soz konusu degildir. Allah, giiciin sahibi olmakla 
beraber bu gucurni, caninin istedigi §eylere sorumsuzca, hesapsizca, haksizca 
kullanmaz. Kullanirsa zaten zulmetmi§ olur. Yunus, Allah 'in zulum etmeyeceginden 
kesinlikle emin olarak konu§ur: 



"Goniil sultan hakim can cumle is ana kurbdn 
Dil dahi bir tercemdn yiirur kudret icinde" 471 

" 'Ilmi -i hikmet iqinde el- 'alimu 'llahsun 
'Asiye rahmet kilursun sen Kerimu 'llahsun 



Cumlenun rizkin virursun minnetun yok kimseye 
Cumlenun ma 'biidisun sen el-Hakimu 'llahsun 



Tannhk da 'vi kilana kakiyup hism itmedun 

Yiiz bin anca muruvvetun var bir Rahimu 'llahsun 



Yirde gdkde sana benzer senden artuk Tanri yok 
Gizledun sen seni sende gor niqe Settdr'sun 



Tatci, a.g.e., II, s. 283. 
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Dergdhundan kdfiri mahrum idiip gondermediin 
Nemrud'a virdtin murddun bir Kerimu'llahsun 

Dillerun tesbihisun sen korlerun arzusisun 
Dertleriin dermdnisun sen bir Hakimu 'llahsun 

Yuiuis 'un senden temennd kildugi sensinyine 
Gelmegin yok gitmegin yok el Mukimu 'llahsun " 472 

Insan, diisiinebilecek bir suura sahip oldugu zaman ogrenmeye baslar. Belli bir 
yasa ulastiktan sonra da ogrenim gormeye ve bilgiler edinmeye devam eder. 'Bilmek' 
fiilinin, insanlann asla tasavvur edemeyecegi, giic yetiremeyecegi bir boyutu daha 
vardir. O da Allah'in bilmesidir. Allah 'in isimlerinden olan "Alim" sifati, her §eyi 90k 
iyi bilen, bilgisi ezeli ve ebedi olan manasindadir ki, Allah goklerin, yerin, bu ikisi 
arasinda olan turn canlilann, kainatta i§leyen tiim kanunlann, her an meydana gelen rum 
olaylarin bilgisine sahiptir. Ciinku tiimiinun Yaraticisi O'dur. "Dogu da Allah'indir, bati 
da Allah' mdir. Her nereye donerseniz Allah'in yiizii (kiblesi) orasidir. §iiphesiz ki 
Allah, ku§atandir, bilendir." 473 

Allah, tiim bunlarin yaninda insanin i^ini, akhndan geQenleri, gizli veya agik 
i§ledigi tiim fiilleri de bilir. Kainatin her noktasina tarn olarak hakim olan Allah, insanin 
icine ve disina da hakimdir. Rabb'imizin, sonsuz bilgisini bildirdigi ayetlerden biri de su 
sekildedir: "Goklerde ve yerde bulunanlarla, dizi dizi kanat cirpip u?an kuslann Allah'a 
tesbih ettiklerini gormez misin? Her biri kendi tesbihini ve duasini bilmistir. Allah, 

472 Tatci, a.g.e., IV, s. 98. 
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onlann yapmakta olduklanni hakkiyla bilir." 474 Yunus da turn bunlari bildigi icin 
Yaraticiya: Biitiin hikmet ilimleri ve alimler icinde Sen her seyi en iyi bilensin, el- 
alim'ullahsin, demektedir. 

Yunus Emre, siirinin ikinci dizesinde Allah'in "Kerim" ismini dile getirir: Sen, 
asi kullarma bile rahmet kilarsm. Cunkii Sen, insani yaratan ve insanin asla giic 
yetiremeyecegi ustun nimetleri bagislayansin, en biiyiik kerem sahibisin, 
Kerim 'ullah' sin. "... Kim siikrederse, artik o kendisi icin siikretmistir, kim nankorluk 
ederse, gercekten benim Rabbim Gani (hicbir seye ve kimseye ihtiyaci olmayan)dir, 
Kerim olandir." 475 "Oku, Rabbin en biiyiik kerem sahibidir." 476 

Yunus Emre, siirinin bu dizelerinde de Yaratici'nin isimlerini zikreder: Sen 
herkesin, turn canhlarin rizkini verirsin. Bunu yaparken de kimseye ihtiyac duymazsin; 
Sen'in, kimsenin yardimina ihtiyaci yoktur. Cunkii Sen, muhtac olan degil; muhtac 
olunansin. "Hi? siiphesiz, nzik veren O, metin kuvvet sahibi olan Allah'tir." 477 Aym 
zamanda Sen, ciimlenin ibadet ettigi, kendisine ibadet olunansin; her seye hiikmeden ve 
her seyi bilensin. Insandan baska canh ve cansiz varhklarin tamami Allah'a ibadet ve 
itaat ederler. Yunus, yine ayni ayete telmihte bulunur: "Goklerde ve yerde bulunanlarla, 
dizi dizi kanat cirpip ucan kuslann Allah'a tesbih ettiklerini gormez misin? Her biri 
kendi tesbihini ve duasini bilmistir. Allah, onlann yapmakta olduklanni hakkiyla 
bilir." 478 Yunus 'un isaret ettigi ayetlerden biri de sudur: "Yedi gok, diinya ve bunlarda 
bulunan herkes O'nu tesbih eder. O'nu ovgii ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Ne var 
ki siz, onlann tesbihini anlamazsmiz. O, 50k yumusak ve bagislayicidir." 479 



Nur, 24/41. 
Neml, 27/40. 
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Sen, tanrihk iddia edene bile kizip ofkeyle muamelede bulunmadin. Saymakla 
bitirilemeyecek kadar, yiiz binlerce iyiligin, comertligin var. Cunkii Sen, merhamet 
sahibi, aciyan, esirgeyen ve koruyansm, kullanna merhametle muamelede bulunan Yiice 
Allah'sin, Rahim'ullah'sin. 

Yaratici, "Rahman ve Rahim" isminin tecellisi olarak ezelde biitiin yaratilmi§lar 
hakkinda hayir, rahmet ve irade buyurur, sevdigini sevmedigini ayirt etmeyerek sayisiz 
nimetlere kavu§turur. Yaratici'ya kulluk edenler oldugu gibi nankorliik ederek Allah'a 
kulluk etmekten yiiz cevirenler de vardir. Buna ragmen Allah insanlann iizerinde 
Rahman ismini en giizel §ekilde tecelli ettirir. iman etmeyenler, miinafiklar ve mu§rikler 
de diinya hayatinda aldiklan hava, igtikleri su dahil olmak iizere gizli a9ik tiim 
nimetlerden faydalanirlar. Allah miiminlere verdigi gibi onlara da mal-mulk, icinde 
oturacaklari giizel evler ve soylarini devam ettirecekleri evlatlar verir. Onlari da giizel 
nziklarla besler. Onlara da saglik, giic ve giizellik verir. Cunkii Allah Rahman'dir. 
"Rahman ve Rahimdir." 480 

Yunus, gonliindeki tek Sevgili'ye seslenir: Yerde ve gokte sana benzer, senden 
ba§ka ilah yoktur. Yerleri ve gokleri yaratan Sen'sin ve Sen teksin. Sen'in e§in benzerin 
yoktur. Imanin birinci §arti, Allah'a imandir. Amentii'deki "billahi" ifadesi, Allah'in 
varhgina, birligine inanmayi, iman etmeyi bildirmektedir. Her §eyi yaratan Allah 'tir. 
Yerde ve goklerde bulunan biitiin varliklan, maddeleri, cisimleri, ozellikleri, olaylari, 
kuvvetleri, kanunlari, baglantilan yaratan, yalniz O'dur. O'ndan bafka yaratici yoktur. 
Kur'an-i Kerim'de buyuruluyor ki: "Allah, her §eyin yaraticisidir. O, birdir." 481 
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"Allah'tan baska, yerde-gokte ilahlar olsaydi, yerin-gogiin nizami bozulurdu. Arsin 
Rabbi olan Allah, onlarin vasfettiklerinden miinezzehtir, Allah'tan baska ilah yoktur." 482 

Ya Rabbi, Sen dergahina gelen kafiri bile geri cevirmedin, nimetlerinden onlari 
da mahrum etmedin, onlari da riziklandirdin. Yunus, bu sozleri soylerken yine Allah'in 
yiice isimlerine telmihte bulunur. Sen, kapina gelen bir kafiri bile bos gondermezsin, 
der. Cunkii § en? iyiiere de kotiilere de rahmet edensin, Sen "Rahman"sin. Yani 
yarattiklarinin hepsine merhamet edensin. Rahman olan Rabbimiz bu diinyada mii'mine 
de, kafire de rahmetiyle muamele ediyor. Ikisinin de topraga attigi bugdaya on, yirmi, 
otuz, elli kat fazlasiyla bugday veriyor. Allah diinya hayatinda inkar edenleri belki dine 
donerler, diisiiniip aklederler ve Kendisi'ne siikrederler diye yararlandirmaktadir. 

Sen, isteyenin muradini verirsin ki, tanrihk iddiasinda bulunacak kadar Sana 
karsi gelen Nemrut'un bile muradini verdin, ona miilk verdin. Sen, asi kuluna miilk 
verecek kadar comertsin, kerem sahibisin. Yunus, beyitin ikinci dizesinde Allah'in 
Kerim ism-i ilahisini zikrederken Nemrut hadisesine de telmihte bulunur: "Allah'in, 
kendisine miilk verdigi o kimseyi, gormedin mi? Ki o, Ibrahim'le Rabb'i konusunda, 
miicadele ediyordu. Ibrahim dedigi zaman, benim Rabb'im O ki, diriltir ve olduriir. 
(Nemrut) dedi ki: 'Ben de diriltir ve oldururiim. Ibrahim dedi ki: 'Muhakkak benim 
Rabb'im, giinesi dogudan getiriyor, sen de batidan getir.' (Bunun iizerine) o hakki orten, 
sasirdi. Muhakkak Allah, zalim kavmi hidayete erdirmez." 483 

Butiin diller seni tesbih eder, seni soyler. Korler bile senin yarattiklarini 
goremese, onlari temasa edemese de yine biitiin yaratilmislarin Yaratici'si olan Sen'i 
arzular. Yunus, bu dizesinde de daha once zikrettigimiz ayetlere telmihte bulunuyor. 
Ciimle mahlukat ve mevcudat, biitiin yaratilmislar, lisan-i hal ile Yaratici'smi tesbih 
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etmektedir. Ayet-i Kerime'de buyuruluyor ki: "Yedi gok, yer ve bunlann icinde 
bulunanlar Allah'i tespih ederler. Her sey O'nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin 
tespihlerini anlamazsiniz. O, halim'dir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir), 90k 
bagislayandir." 484 

Ovgulerin en giizeli, en giizel medh ii senalar O'na ait oldugu icin Yunus Emre, 
Allah'i tesbih ve methetmeyi siirdiiriir: Dertlerin dermanisin, Sen "Hikmet" sahibi 
olansin. Derdi de Sen verirsin, dermanini da. Cunkii Sen, her seyin sahibi ve Hahk'isin. 
"O Allah ki, yaratandir, (en giizel bir bicimde) kusursuzca var edendir, 'sekil ve suret' 
verendir. En giizel isimler O'nundur. Goklerde ve yerde olanlarm tiimii O'nu tesbih 
etmektedir. O, Aziz, Hakimdir." 485 

Yunus 'un Sen' den istedigi yine Sen' sin. Benim Sen'den isteyebilecegim, 
Sen'den baska ne olabilir ki? Sen, dualan kabul eden, dileyenin dilegini verensin. 
Benim de Sen'den dilegim sadece Sen'sin. Sen'in gelmen yok gitmen yok, ciinku Sen 
Mukim'sin. Ikamet eden, ayakta duran, okuyan, bir iilkede devamli duran gibi anlamlan 
olan; vataninda veya vatani sayilan bir yerde on bes giinden fazla kalan kimse 
anlaminda bir fikih terimi olan mukim, diger yandan da bir kelam terimi olarak Cenab-i 
Hakk'm isimlerinden olup her seyi ayakta tutan, siirdiiren ve kayyumluk (kendi zatiyla 
varolmak) sirri ile bir an bile hicbir seyden ilgisiz olmayan anlamindadir. Yunus, 
siirinin bu beyitinde de Allah'a seslenerek, Sen Mukim'sin diyor ve Yaratici'nin bu 
ism-i serifine telmihte bulunuyor. 
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"Senundur pddi§ahhk kudretiin var 
Yaratdun yiri gogi heybetiln var' A * 6 

Allah'in, kainatin hakimi olmasini, her seyi yaratmasina, cihani yaratmasina 
baglayan Yunus Emre'nin Rabbine teslimiyeti nihai noktadadir: 

"Sen yarattin cism u cam, Sen yarattin bu cihani 
Millk Senindir kerem kdni, kimsenin olmaz Allahwi ,A%1 

Yunus Emre, Yaraticisina: Allah'im! Her seyin yaraticisi Sen'sin. Bedeni yaratan 
da Sen'sin onun icine ruhu iifleyen de. Evrende ne varsa hepsini Sen yarattin. Sen el 
Hdhk'sm, Sen dogmamis ve dogrulmamissin. Her sey Sen'de basliyor Sen'de bitiyor. 
"Allah'im! Miilk Sen'indir. Sen kerem sahibisin; bu miilkii istedigine verirsin, 
istediginden de geri ahrsin." 488 Bizler sadece bu mulkiin tasiyicilariyiz. Sen el 
Kerim'sm, diye seslenmektedir. 

Sonuc olarak diyebiliriz ki; Allah'in mevcudata hukmetmesi ve boyun egdirmesi, 
Allah Teala Kuran'da, insanlan ve cinleri ancak kendisine kulluk etsinler diye 
yarattigini beyan etmistir. 489 Bu ayet-i kerime basta insan ve cinler olmak iizere 
mevcudatin Allah'a olan ihtiyacini gozler online sermektedir. Esref-i mahlukat insandir. 
Buna ragmen insan tarn anlamiyla kendine yeter degildir. Birgok seye muhtactir insan. 
Nebatata muhtag oldugu gibi, hayvanata da muhtaQtir. Daha da onemlisi diger insanlara 
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muhtactir insanoglu. Tek basina yasamasi miimkun degildir. Kendi kendine ot 
bitiremedigi gibi, hayvanlan da yaratamaz. Diger insanlar olmadan insana hayat zindan 
gibi gelir. 

Varligi kendinden olmayan mevcudata bile bu kadar muhtac iken insan, nasil her 
seyin var edicisi Allah'a muhtac olmasm. Dolayisiyla insan en cok Allah'a muhtactir. 
Allah'a muhtac oldugumuz icin O'nun emirlerine boyun egmekle miikellefiz. Takdirine 
razi olmak zorundayiz. Allah bu alemin tek hakimidir. 

Varlikta soz sahibi olan tek varlik Allah'tir. 490 Bu durumda akil sahibi varliklara 
tek gorev diismektedir: O'na kulluk etmek. Cunkii istesek de O'nun kuluyuz, istemesek 
de. Burada bizim icin bir tercih hakki yoktur. Tercih hakki, kul olmaya layik olup 
olmamaktadir. 

Varligin en sereflileri olan akil sahipleri Allah'a kul olmakla gorevlendirildigine 
gore, akil sahibi olmayan diger varliklar hayli hayli Allah 'in emrine ve hukmune boyun 
egeceklerdir. Dolayisiyla alemdeki tertip ve diizen hep O'nun eseridir. Her yerde O'nun 
hiikmii caridir. Kuran'in ifadesiyle Allah Rabbu'l-Alemin'dir. 491 Rab kelimesi idare 
eden, sevk eden ve yoneten anlamina gelir. Kuran'in heniiz ikinci ayetinde ."Hamd 
Alemlerin Rabbinedir." 492 diyerek O'nun rab olmasina vurgu yapilmasi onemlidir 

Alemde her hangi bir varligin Allah 'in hukmiinden disari Qikmasi miimkun 
degildir. Eger O'nun hukmiiniin geQerli olmadigi bir nokta dahi olsa, Allah tann 
olmakla vasiflanamaz. Zira tann en mukemmel varliktir ve onda hicbir eksiklik yoktur. 
Bu baglamda alemdeki her sey O'nun hiikmii altindadir. Bunun aksindeki durum bir 
celiski meydana getirir. 
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C. Allah'm Sevgi, §efkat ve Merhamet Sahibi Olmasi 

Allah, yarattigi biitiin mahlukata karsi sevgi, sefkat ve merhamet sahibidir. Islam 
dini, Insan ile Allah'in arasindaki bagi dostluk ve sevgi temeline dayandirir. Sevmek, 
goniilden baglanmak, yapilacak olan seyleri zorla degil, goniil huzuruyla ve isteyerek 
yapmak ve nihayet istemek dini hayatin olmazsa olmazlarindandir. 

Allah'in sevgisi, mutlak olmasi miinasebetiyle insaninkinden her zaman fazladir 
ve Allah bundan dolayi hep daha iistiin oldugunu sevgi konusunda da hissettirir. "Bir 
kans gelene O, bir kulac gitmektedir." 493 Kullariyla iliskisinde sevgi on plandadir, temel 
tastir. Allah, "Muhsinler"i (Kendilerine nimet olarak verilenleri baskalanyla paylasmayi 
bilenleri) 494 , tevbe edenleri, giinahlardan temizlenenleri 495 ve temiz olanlan 496 , kulluk 
bilinciyle davranip giinaha girmekten kendileri sakinanlan 497 , sabredenleri 498 , 
tevekkul 499 edenleri 500 , adaletli davrananlan 501 sevdigini acikca ifade etmektedir. 

Allah yarattiklarini severken yarattiklari icinde her zaman ayn bir yeri olan insan 
da O'nun bu sevgisine karsilik verir. Yunus Emre de bu karsiligi en iyi verenlerdendir. 



" Buhari, Tevhid, Tevbe, 1; Muslim Zikr 2,3; Tirmizi Da'avat, 131; Miisned II, 251, 316. 
M Bakara, 2/195; Al-i imran, 3/134,148; Rad, 13/93. 
' 5 Bakara, 2/222. 

96 Tevbe, 9/108. 

97 Al-i Imran, 3/76; Tevbe, 9/4-7. 

98 Al-i Imran, 3/146. 

Tevekkul, Tasavvuf ilminde onemli istilahlardan bir tanesidir. Tasavvuf un temel kaynaklannm hemen 
hepsinde tevekkul bahsi islenmis ve tevekkiiliin tammlan en giizel ifadelerle ortaya konmustur. 
Bunlardan birkaci soyledir: "Tevekkul'iin yeri kalptir. Zahirde (tedbir ve sebebe tevessiil ile cahsmak) 
hareketle mesgul olmak kalpteki tevekkiile zit degildir. Kul, takdirin Allah cihetinden olduguna 
hakikaten ve yakinen kanaat getirmis olursa, bu durumda istedigi bir seyi elde edemezse, 'Onun takdiri 
budur' diye, elde ederse, 'Bu onun lutfudur' diye diisiiniir". Serrac'a gore; "Tevekkiiliin sarti Ebu Tiirab 
Nahsebi'nin su soziidiir: Bedeni kullugun icine atmak, kalp ile Rab Teala'ya baglanmak, Allah kafidir 
diye itminan i?inde bulunmak, verilirse siikretmek, sevilmezse sabretmek tevekkiiliin sartidir, demistir." 
Bu bilgiler icin bkz. Kuseyri, Ku§eyri Risalesi, s. 303-304; Tevekkul konusuyla ilgili olarak aynca bkz. 
et-Tusi, a.g.e., s. 51; Ebu Talib el-Mekki, a.g.e., II, s. 3; Cebecioglu, a.g.e., s. Ill; Uludag, a.g.e. s. 
531-532; Tevekkul konusunda Gazzali'nin goriisleri icin bkz. Gazzali, a.g.e., IV, s. 446 ve devami. 
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Yunus Emre, Allah'in askindan cigeri yanmis, sevdasmi cileye donusturrmis, ask 
zincirini boynuna takmis bir dervistir: 

"N'eylerler Fani dunyayi 
Allah sevgusi var iken 
Yd dahi kanda giderler 
01 dost sevgusi var iken 

Allahla olan kisi 
Ihsdn olur anun isi 
N'eylerler gayn tesvisi 
Allah sevgisi var iken " 502 

Yunus Emre Allah sevgisinin karsilikh oldugunu bilir, kul Rabbini severse Rabbi 
de buna karsihk verir ancak kulun "seviyorum" demesiyle sevgi olmaz. Sevenin Dosttan 
yana gitmesi gerekir. Yukarida ifade edildigi iizere Allah da zaten bir kans gelene bir 
kulac gidecektir. 

"Senden sana varur yolum senden seni soyler dilum 
Allah sana irmez elum bu hikmete kaldum tana " 503 

"Eger severs en Allah 'i 
Hos nida eyle o sahi 



Tatci, a.g.e., II, s. 237. 
Tatci, a.g.e., II, s. 24. 



170 



Hak rahmet ider va 'llahi 
Gel ikrar it erenlere " 504 

Seven taraflardan birinin insan olmasi, Allah'a kiyasla ayni zamanda o tarafin 
digerinden eksik olmasi demektir. Eksik olan, eksikliginden dolayi bir karsilik bulmaz. 
Eksikligine ragmen sevilir, merhamet ve sefkat goriir. Yunus, seven taraflarin birisi 
olarak eksikligini de Rabbine arzetme ve O'nun kereminden yararlanma taraftandir: 

"Yunus eksikligini Calabina arzeyle 

Anin keremi qoktur, sen ettigin ol etmez" 505 

Burada sair: Ey Yunus! Eksikligini, acizligini Yiice Allah'ina arz eyler. O, bu 
eksiklikleri goriip kapatacaktir. Cunkii O el Settdr'dir, O'nun keremi coktur. Her ne 
kadar sen O'nun verdiklerine karsi siikretmesen de O vermeye devam eder; ciinkii O Er 
Rezzak 'dir. O el Gani'dk, diye seslenmektedir. 

Sonuc olarak diyebiliriz ki; Allahu Teala mevcudatm yaraticisidir. Varligi 
kendinden kaynaklanmayan hicbir varhk sebepsiz yere var olamayacagindan otiirii 
Allah disindaki turn varliklar (masiva) Allah'in yaratmasiyla viicuda gelmislerdir. Bu 
bakimdan masivanin tamami ozii geregi O'na muhta^tir. Onun ihsani, liitfu, keremi ve 
rahmeti olmadan varligini surdiirmesi dusiiniilemez. Bu derece muhtac olan varliklarin 
Allah'i bir seye mecbur kildigi da soylenemeyecegi i?in Allah'in mevcudati yaratmasi 
ve varliga getirmesi tamamen O'nun rahmetinin eseridir. Allah mevcudata rahmet 
etmeseydi onlan yaratmazdi. Zira O'nu yaratmaya zorlayacak hicbir giic yoktur. Allah 
Teala alemi yarattigina gore ve O'nun fiillerinde -tanri olmasindan otiirii- abese yer 

504 Tatci, a.g.e., s. 305. 
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olmadigina gore Allah 'in alemi yaratmasinda rahmetten baska bir mana yoktur. O alemi 
sevmeseydi yaratmazdi. Bu duruma bircok ayet delil olur. Allah'in alemlere zulmedici 
olmamasi, turlu turlu nimetler vermesi, rahmetinin gazabindan one gecmesi, kendine 
rahmeti yazmasi, Hz. Peygamberi alemlere rahmet olarak gondermesi gibi bircok husus 
Allah'in rahmetine delildir. 

Islam felsefesi ve tasavvuf diisiincesinde Allah'in "mahza hayir" oldugu 
vurgulanmistir. Mahza hayir olmasindan kasit O'nda kotiinun ve kotulugun 
bulunmamasidir. O'nun takdirinin de hep hayir olmasi, bu dusiincenin intac ettigi 
sonuclardan biridir. O halde Allah'in alemi yaratmasi, sevk ve idare etmesi hep O'nun 
iyiligiyle, rahmetiyle, sevgisiyle ilgilidir. 

Her hayrm basi olan besmelede Allah'in sifati olarak rahman ve rahim'in 
zikredilmesi manidardir. Ote yandan Allah'in giizel isimleri rahman ve rahim ile 
baslamaktadir. Bunlar Allah'in vasiflari icerisinden one gikanlann O'nun rahmetiyle 
ilgili olanlar oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Allah'in isimlerine ve vasiflanna 
miicella olan mevcudat en ziyade rahmet vasfiyla kusatilmistir. 

D. Allah'in Hesap Gununun Sahibi Olmasi 

Sozlukte "saymak, hesap etmek", aynca miifaale babindan olmak iizere "hesaba 
Qekmek" manasinda mastar olan hesap kelimesi; terim olarak insanlarin hesaba 
cekilecekleri ahiret safhalarindan birini ifade eder. 506 Kur'an'i Kerime gore bu 
sorgulama isi hem peygamberlere hem de diger mukelleflere yoneltilecektir. 507 Buna 
gore once peygamber ilahi tebligi ulastirip ulastirmamaktan, mukellefler de onu 



Emrullah Yiiksel, "Hesap", DIA, Istanbul 1998, XVII, 240. 
Araf, 7/6. 



172 



benimseyip benimsememekten sorguya cekilecek, 508 ardindan herkese kitabi verilecek 
ve kotiiliik isleyenlerle inanip yararh is yapanlar birbirinden ayrilacaktir. 509 Ozellikle 
insanlann ne yapip ettiklerinden haberdar oldugunu 510 belirten Cenab-i Allah, boylece o 
giiniin dehsetinden insanlann sakinmasini vurgular. Ayrica hig kimsenin bir baskasina 
faydasinin olamayacagina 511 dikkat cekerek herkesin yaptiklannin karsiligini 
gorecegini 512 ve hesap giiniiniin gercek sahibinin kendisi 513 oldugunu belirtir. Nitekim 
Allah'in isimlerinden biri de hesaba ceken anlaminda "hasib"tir 514 . Bu, Cenab-i Allah'in 
her seye sahid ve kadir olduguna isaret etmekte ve hesabi cabuk gorecegine delil 
olmaktadir. 

Buraya kadar zikrettigimiz delillerden de anlasilacagi iizere ehl-i sunnet alimleri, 
kiyamette hesaba gekilmeyi bir inane esasi saymislardir. 515 Miiellifimiz Yunus Emre de 
siirlerinde hesap guminden bahsetmekte ve o giiniin dehsetinden haber vermektedir. 
Nitekim O, Kur'an'da da ifade edildigi iizere "yarm" 516 O'nun huzuruna hesap vermek 
iizere varilacagini soyler: 

"Yunus Emrem eydur hele burada 
Heman omriim zdyi gegti arada 



508 Kasas, 28/65. 

509 Casiye, 45/21-22. 
510 Araf, 7/7. 

511 Infitar, 82/19. 
512 Zilzal, 99/6-7. 
513 Fatiha, 1/3. 
514 Nisa, 47/86. 

515 Bkz. Pezdevi, Ebu'l-Yusr Muhammed b. Muhammed b. Huseyin, Usulii'd-Din, (9ev. §erafettin 

Golcuk), Istanbul 1980; s. 232-233. 
516 Hasr, 59/18. 
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Yarin Hakyaninda yuzu karada 
Olacagin hie gonliine gele mf 517 

Yunus Emre'nin ilgili beytinde Al-i imran suresi 106'nci ayete telmih yapilmistir. 
Ilgili ayette soyle buyrulmustur: "O gun bazi yuzler agarir, bazi yiizler kararir. Yuzleri 
kararanlara, 'imaninizdan sonra inkar ettiniz, oyle mi? Oyle ise inkar etmenize karsilik 
azabi tadin'" 518 denilecek. 

Hesap guniiniin hakiminin Allah olacagi gerQegini bir ba§ka §iirinde §6yle dile 
getirir: 

"israfil surunu ura hep mahlukat yerden dura 
Deriliben ha§re vara kadi anda Subhdn ola 

Zebdniler qeke tuta ilete tamuya ata 
Deri yana sugnuk tide kati ulu efgan ola 

Malik qagira tamuya qekip meydana getire 
Tangn korkusundan tamu zdri kihp ndldn old" 519 

Yunus Emre sorumlu melegin (Israfil) suru uflediginde biitun yaratilmislar 
canlanip mahserde ve oranm kadisi (hakimi) biitun noksanlardan uzak olanin 
(siiphan)'nin huzurunda toplanacagini soyler. "Sur'a ufuriilecegi gun, biz suqIu 
giinahkarlan o gun, (yuzleri kara, gozleri) gomgok (kaskati ve kor) olarak 

517 Toprak, a.g.e., s. 122; Tatci, a.g.e., IV, s. 160. 

518 Al-i Imran, 3/106. 

519 Golpinarh, a.g.e., s. 97; Tatci, a.g.e., II, s. 26. 
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toplayacagiz." 520 Zebaniler (giinahkarlan) tutup cehenneme atacak ve o gunahkarlarm 
orada derileri yanacak, kemiklerden duman cikacak ve aglamalar, inlemeler 90k siddetli 
olacak. Cehennemin bekcisi olan melek (Malik), cehennemi cagirip meydana getirecek 
ve cehennem bile Allah korkusuyla aglayip feryad edip inleyecek, diyerek Yunus, 
giinahkarlar icin olacak kotii hali, giizel dili ile ifade etmistir. 

Diinyadayken yapilanlar, her zaman iyi, giizel, faydali, insanlarin haynna seyler 
olmayabilir. insanhgimizm geregi olarak canimizi sikan, hosumuza gitmeyen, 
cikarlanmiz icin engel gordugumiiz, yapilmasini faydali bulmadigimiz bircok §eyi de 
yapanz. Bunlari kendimizi hakh gordiigumiiz, yaptigimiz §eyin dogru oldugunu 
du§undiigumuz icin hi? gekinmeden yapmi§izdir. Ustiinden biraz zaman gecince hatali 
oldugumuzu anlar ve pi§man oluruz. Ancak, hayatimiz boyunca hig pi§man olmadan 
israr ettigimiz yanli§larimiz da olabilir. Bunlann yanh§hgini, bu diinya hayati bittikten 
sonra fark edebilir ve telafisi icin butiin zamanimizi tiiketmi§ olabiliriz. Bu durumda 
imanimizi kendimize §ahit tutmaktan ba§ka Qaremiz kalmayacaktir. Yunus Emre tarn da 
bunu soyler: 

"Sen seni ho§ tutgil an istigfar eyleyan 

Imdn biliine baglanup din tonin tonanmaz misin " 52! 

"Bir giin ol Hazret 'e kar§u varam aglayu aglayu 
Azraile hem canimi verem aglayu aglayu 



Taha, 20/102. 

Tatci, a.g.e., II, s. 260. 
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A$ik Yunus 'un budur yoluna fedddir ba$i 
Iman et bize yolda§i, deyem aglayu aglayu" 522 

Yunus Emre yukaridaki beyitlerde der ki: Bir gun o her seyi yoktan var eden yuce 
yaratici ve hesap guminun tek sahibi'nin huzuruna vardigimda, O'nun kiymetini ve 
buyuklugunii anlamamaktan ve her animi O'na ibadet ve zikirle gecirememekten dolayi 
aglayip sizlarim. Oliim aninda Azrail'e canimi verirken de bu yapmadiklanm akhma 
geldigi icin buyiik bir lzdirap icinde aglayip feryadi ve figan ederim. 

Asik Yunus'un isi budur, yani Allah'a taat ve ibadet ile her seyde onu gorebilmek 
ve zikirdir. Allah yolunda bu asik Yunus'un basi fedadir. Allah yoluna cismi ve ruhu ile 
kendini vermeye hazirdir. Allah'a ibadet etme konusunda geri kalma dost! £unku bu 
duyguyu tadamadigimiz icin, her seyde O'nu goremedigimiz igin, ne kadar aglasak 
yeridir. 

III. YUNUS EMRE'NlN DUSUNCEStNDE tN SAN- ALL AH tLt§KlSt 

A. Allah'm Yuce Kudreti Karsisinda Boyun Egen tnsan 

Yunus'un askla bagh oldugu Tann'si mutlak irade, ceberut ve kudret sahibidir. O 
her seyin var olma sebebi olan bu Tanri'yi Kadir, Kerim, Malik, Halik, Kadim, Kadir-i 
Kiin Feyekiin gibi nasda gegen isimlerin yam sira doneminin kudret sembolii Padisah, 
Sultan, §ah, Padisahlar Padisahi, Bostanlar Basi, §ah-i Kerim, Sultan-i Cihan 
isimleriyle de isimlendirmektedir. 



Toprak, a.g.e., s. 128. 
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Insan, diinyaya tanrihk iddia etmesi ya da kendiyle ayni yahut daha alt 
diizlemdeki bir yaratiga boyun egip kolelik etmesi icin degil, Allah'in kendisine verdigi 
yetki ve sorumluluklann farkina vararak "halifelik etmesi" icin gonderilmistir. 
Kur'an'da insanin yeryiiziine halife olarak tayin edildigi gercegi acikca ifade 
edilmistir 523 . Musliiman insanin bu gercegin farkina varmasi ve hayatmi bu gercekten 
uzaklasmadan devam ettirmesi beklenir. Bu gercekten uzak olmak iki onemli tehlikeyi 
beraberinde getirir. Bunlarin ilki tanrihk iddiasinda bulunan ve haddini asan insan, 
ikincisi de kendine verilen degeri anlayamayan ve kendi yapabileceklerini, yetkilerini 
kavrayamamis ve baskalannin kulu-kolesi haline gelmis zavalh insan. 

Insanoglu, Rabbinin kendisine bahsettigi "insanlik onurunu" iyi kavramah, "esref- 
i mahlukat" ve "Ahsen-i takvim" 524 olarak yaratilan insan, omrunii bu dogrultuda 
degerlendirmesini bilmelidir. Iyi yolda degerlendirilememis bir omriin, insana 
kazandirdigi bir sey olmayacaginin farkinda olan Yunus, Allah 'a itaatten habersiz 
tiiketilen omrii zemmederek sunlari soyler: 

"Yokyere gegirdim gunii, ah nideyim dmrum seni 
Geldin gegtin bilmedim, ah nideyim dmrum seni 

Seni bahaya almadim, amn gun kadrin bilmedim 
Sana vefadar olmadim, ah nideyim dmrum seni" 525 

Tasavvuf diisuncesi, miintesibine, diinya hayatinin geciciligini, insanin 
sinirhhgini, sevginin iliskilerin temeli olmasi gerektigini ogretmesi yaninda Allah'in 

523 Bakara, 2/30. 

524 Tin, 95/5; Tegabun, 64/3. 

525 Tatci, a.g.e., II, s. 370; Toprak, a.g.e., s. 57. 
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mutlak hakim oldugunu da ogretir. Yunus Emre de bu manada iyi yetismis bir 
mutasavvif olarak Allah 'in mutlak hakim giic oldugunu, O'nun iradesi olmadan 
herhangi bir seyin gerceklesme ihtimalinin bulunmadigini gayet iyi bilir ve bunu 
sozlerine yansitir: 

"Bu isleri sen bilirsiin, sen viriirsin sen ahrsin 

Ne kim kildim gun bilirsin, ya bu soru hisap nediv" 526 

Allah'in yarattigi alem, O'nu unutmaz, O'ndan bagimsiz olmaz, O'nu dikkate 
almamazlik edemez. Yaratilmis ne varsa Allah'i zikretmesini siirduriir. Tasavvuf 
yolunun yolcusu, yaratilmislarin bu zikirlerine sahit olur, onlarla birlikte kendisi de 
Yiice Yaraticisini zikreder. Yunus Emre, tabiattaki her seyin Rabbini zikrettigini su 
sozleriyle ifade etmistir: 

"Her bir qiqek bin ndzila oger Hakk'i niydzila 
Her murgi hos dvdzila ol Pddisdhi zikreder." 527 

Yunus Emre der ki: Kainatta her varlik kendi dilince Hakk'i over, ona yakaris ve 
yalvaris halindedir. (Dikkatle dinlemeyi bilirsen) Her kus, hos seslerle o Padisah'i 
(Allah'i) zikreder. Asik her hal ii karda masuguyladir. Hak asiklari da sevdiklerinin her 
turlu giizelligini kainatin her yerinde tecelli etmis goriirler. Allah yarattigi her canliya 
fitri olarak kendisini sevme ve tanima kabiliyeti vermistir. Melekler gibi imtihandan 
muaf olan canhlar onu tabii bir bicimde tanir, sever ve lisan-i hallerince sevgilerini 

526 Tatci, a.g.e., II, s. 99; Toprak, a.g.e., s. 88. 

527 Tatci, a.g.e., II, s. 42; Komisyon, Yunus Emre Divani, s. 72. 
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dillendirirler. Fakat insan gibi imtihan i9in gonderilmis varhklar bu dereceye ancak 
belirli bir say u gayretle ulasabilirler. Bu bile Cenabi Hakk'in dilemesi ile mumkiindur 
der. 

Kendini Rabbinin kulu olarak algilayan insanin, Rabbi'yle olmaktan, O'na giden 
yolu bulmaktan, O'na giden yolda yiiriimekten, O'nu bulmaya gayretinden daha zevkli, 
daha onemli bir isi olabilir mi? Elbette ki olamaz. Rabbi 'ne giderken kendini bulan, 
kendini buldugunda kullugunu fark eden ve kullugunun geregini yerine getirmeye 
cahsan insanin yolu, dosdogru bir yoldur. Bu yolun yolcusu olmak, bu yolda caba sarf 
etmek, kula kendini buldurur. Kurani Kerim pek cok ayetinde insanin Allah oniindeki 
acizligine dikkat ceker. "O kentlerde yasayanlar geceleyin uyurlarken azabimizin 
kendilerine gelmeyeceginden emin mi oldular? Veya gundiiz vakti oyalanirlarken 
azabimizin kendilerine gelmeyeceginden emin mi oldular? Yoksa Allahin mekrinden 
emin midirler? Halbuki kendilerine yazik edenler disindakiler Allahin mekrinden emin 
degildirler." 528 "Semada olanin sizi yere gecirmesinden emin mi oldunuz? O vakit 
bakarsiniz ki yer calkalanmaktadir. Semada olanin iizerinize tas yagdiran bir kasirga 
gondermesinden emin mi oldunuz? Bu uyarimm nasil oldugunu yakinda bilirsiniz. 
Onlardan oncekiler de yalanlamisti. Ama benim onlan reddim (inkarim) nasil oldu 
gordunuz." 529 "Ey cin ve ins toplulugu! Eger goklerin ve yerin sinirlarindan gikmaya 
giicuniiz yeterse, haydi 51km! Fakat bir ferman olmayinca cikamazsiniz. Oyleyse 
Rabbinizin hangi nimetini yalanlarsiniz? Uzerinize ates kivilcimlan ve erimis madenler 
gonderilir, bir yardim da alamazsiniz. Oyleyse Rabbinizin hangi nimetini 
yalanlarsiniz?" 530 Abdullah ibn Mes'ud (r) soyle demistir: Peygamber (s) kum iizerine 
bir kare resmi cizdi. Sonra (baslangici) karenin ortasindan olarak, kare disina uzanan bir 

528 Araf, 7/97-99. 

529 Mulk, 67/16-18. 

530 Rahman, 55/33-36. 
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gizgi cizdi. Sonra bu cizginin ortasindan itibaren bu ortadaki cizgiye dik aciyla dayanan 
birtakim kiiciik cizgiler cizdi. Sonra Peygamber (bu cizgileri tarif ederek): 

"Su (karenin ortasindaki uzun cizgi) insandir. Su (kare de) eceldir, her tarafindan 
onu kusatmistir. Su kare disinda uzanan cizgi de, insanin emelidir. §u ufak cizgiler de 
insana anz olan afetler, musibetlerdir, simdi insana su afet dokunmazsa, obur afet 
dokunur, o da dokunmazsa, obiirii dokunur." 531 Yunus Emre kul oldugu yolda kadem 
basarak "adem"i, O'nun varhgi, kudreti ve azameti karsisinda higligi bulmustur ve 
bundan memnuniyetini dizelerine dokmustiir: 

"Zatina yol bulamadim, senden ni§an ahmadim 
Qiinki sen bilemedim, kullugunu kilmazam 

Yoluna basaldan kadem, varhgimi kildim ddem 
Gdzden irilma sen bir dem ki sensiz ben olumazam" 532 

Hz. Peygamber (s) yiice kudrete acizligini "Ey ibadet edilmeye layik olan 
Rabbim! Seni hakkiyla taniyip sana kulluk edemedim." 533 Beyan ederken, Yunus Emre 
kul olmanin Rab olmamak oldugunu, bunun da tam'hk degil eksiklik oldugu 90k iyi 
anlamistir. Ancak eksiklik O'na gore yiiz kizartici, uzuntii verici, hosa gitmeyen bir 
durum degildir, giinkii eksigi olmayan Kerem sahibi ancak boyle fark edilebilir. Eksigi 
olmak insan icin ne kadar dogal bir durumsa, eksikliklerden beri olmak da Allah Teala 
i?in denli gercekci ve olmasi gereken bir durumdur. Ciinkii Allah siibhandir. Siibhan, 
biitiin noksanliklardan miinezzeh olmaktir. Yunus Emre eksik olusunu ve acizligini 

531 Buhari, Rikak, 4. 

532 Tatci, a.g.e., II, s. 189; Toprak, a.g.e., s. 95. 

533 El Bihar, 68/23. 
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peygamberimizin bu hadisiyle durumunu Rabbi'ne arz eder. Onun keremi coktur, 
ikrami boldur ve eksigi varmis gibi davranmaz diye dusiinmektedir. 

"Yunus eksiikliguni Allah 'una 'arz eyle 
Anun keremi qokdur, sen ittiigun ol itmez" 534 

Yunus! Mukernmellik arayisinda noksanhgini gorerek acizligini yiice rabbine arz 
eyler. O, bu eksiklikleri goriip hemen kapatacaktir. Ciinkii Allah el Settdr'dir, Allah'in 
fazli ve keremi 90k Kerim'dir. Her ne kadar sen O'nun verdiklerine karsi sukretmesen 
de O Allah ki, comerttir vermeye devam edecek; cunkii O Er Rezzak'dir. O el Gam 'dir. 

Yaratilmis olan, kendi varlik sebebinin kendisi olmadigini bilendir. Yaratilmisi bir 
Yaratan vardir ve ona emanet olarak kullanacagi beden, can, imkanlar, kendisine 
yasarken lazim olacak her seyi vermistir. Kuldan beklenen, kendisine emaneten 
verilenlerin kiymetini bilip, bunlan Rabbi'ne isyana degil, ona kulluga giden siiregte 
kullanmasidir. Yunus Emre, canin kendisine Allah tarafmdan verildigini ve Azrail'e bu 
emaneti teslim etmeyip sadece Allah'a emanetini teslim edecegini soyler: 

"Bana cam sen verdin, Azraile buyurdun 
Senden artuk kimseye, emaneti vermezin 

Ey Yunus 'u yaradan, gotiir hicabi aradan 
Sddikim yoluna ben, yalan ddva kilmazin" 535 



Tatci, a.g.e., II, s. 120; Toprak, a.g.e., s. 106. 
Tatci, a.g.e., II, s. 252; Toprak, a.g.e., s. 113. 
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Yunus Emre, kul olarak Rabbinin kendisine zor durumlannda yardim edecegini 
bilir. Kar§ila§abilecegi zorluklara kar§i yapmasi gerekenin de farkindadir. O boyle 
durumlarda Rabbinden medet bekler: 



"Ey canima cdndnim, ey derdime dermanim 
Alemlere sultanim, medet Allahim medet 



Bu derdim onmaz gibi, Azrail giilmez gibi 
Umdugum olmaz gibi, medet Allahim medet"' 



insanlik cizgisi, olumlulugun farkina varildigi ve oliimiin bir giin geleceginin 
bilindigi cizgidir. Bu cizginin iistiinde olanlar, dunyanin fani oldugunu bilirler, oliimiin 
bir giin gelecegini bilirler ve oliim var bilinciyle ya§amlarini devam ettirirler. Olumlii 
olan insanin, oldiikten sonra da hesap verecegini unutmadigi siirece yapabilecegi 
kotiiliikler de sinirhdir. Insani kotiiliik yapmaktan alikoyan onemli bilinc diizeylerinden 
birisi de dunyanin baki olmadigi ve oliimiin varligi bilincidir: 



"Dunyayi baki sandin, gaflet iqinde kaldim 
Oliim, var imi§ bildim, medet Allahim medet 



Gene zdri kilayim, Calabima yalvarayim 
Allah 'a siginayim, medet Allahim medet"' 



Tatci, a.g.e., II, s. 31; Toprak, a.g.e., s. 118. 
Tatci, a.g.e., II, s. 29; Toprak, a.g.e., aym yer. 
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Rabbinin Yiiceligi, kudreti karsisinda boyun egen insanin Rabbine dua etmesi, 
kendi giiciinun yetmedigi durumlarda O'ndan yardim istemesi, O'nunla irtibatini devam 
ettirmesi gerekir. Yunus Emre bu manada kullugunun bilincinde bir miimindir ve 
Rabbine ellerini acip dua eder. Ozellikle bu diinyadan sonra yasanacaklara dair 
Rabbinden istekleri vardir duasinda bu isteklerini siralar: 



"Fa Rab nola halim, kabre vardigim gece 
Eyi olmazsa amelim, kabre vardigim gece 



Yd Rabbena yandirma, giinahlara bandirma 
Qiragim sogundiirme, kabre vardigim gece 



Yd Rabbena hayr eyle, Muhammed'e ydr eyle 
Muhammed'e e§ eyle, kabre vardigim gece 



Yd Rabbena e§imden, e§imden yolda§imdan 
Akh alma ba$imdan, kabre vardigim gece 



Dervi§ Yunus 'un sozii, kan aglar iki gozii 
Mahrum eyleme bizi, kabre vardigim gece"'' 



Yunus Emre 'ye gore Insan, sorumluluk tasiyan bir varliktir. Bu, onun temel 
ozelliklerinden birisidir. Allah'm emirlerine uymak ve yasaklanndan sakinmakla 

538 Toprak, a.g.e., s. 67. 



183 



sorumlu olan insan, mutlaka bir gun dunyada yaptiklarmdan, O'nun huzurunda 
sorgulanacaktir. Ciinkii insan, tesadiifen diinyaya gelmis degildir, Allah'in takdir ve 
yaratmasi ile var olmustur. Hem de Allah Teala kainatta olan her seyi onun hizmetine 
vermistir. Kur'an-i Kerim'de: 

"Sizi sadece bos yere yarattigimizi ve sizin gercekten huzurumuza geri 
getirilmeyeceginizi mi sandiniz?" 539 buyurulmus ve insanin bir gun hesaba cekilecegi 
bildirilmistir. 

Oldiikten sonra dirilip Allah'in huzuruna getirilecegimiz bu giine "Hesap Gunii" 
diyoruz. Bu gun, insanin en onemli giinlerinden bir giindiir. Peygamberler bile bu gumin 
dehsetinden Allah'a siginmislardir. Iste bu Peygamberlerden biri, Ibrahim aleyhi's- 
selam'dir. Bakin o, Allah Teala'ya nasil dua ediyor: 

"(Ey Rabbim) Insanlarm dirilecekleri (ve huzuruna gelip hesap verecekleri) gun, 
beni utandirma. O gun ne mal fayda verir, ne evlat. Ancak Allah'a temiz bir kalp ile 
gelenler baska." 540 

Dizelerde dile getirilen bir baska husus ise insanin, ahiretin tarlasi olan bu 
dunyada islediklerinin ahirette karsiligini gorecek olmasidir. Yunus'un ikinci dizesinde 
telmihte bulunulan ayette: "Hepinizin domisu ancak onadir. Allah bunu bir gercek 
olarak vadetmistir. §iiphesiz o baslangiQta yaratmayi yapar sonra, iman edip salih 
ameller isleyenleri adaletle miikafatlandirmak igin onu (yaratmayi) tekrar eder. Kafirlere 
gelince, inkar etmekte olduklarindan dolayi, onlar icin kaynar sudan bir icki ve elem 
dolu bir azap vardir." 541 Iste, Ayet-i Kerimelerde belirtildigi gibi Yunus da Sevgili'ye 

539 Mu'minun, 40/115. 

540 §uara, 42/87-89. 

541 Yunus, 10/4. 
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seslenir ve kabre vardigi gece, sayet amelim iyi olmazsa, halim nice olur! Amelimin iyi 
olmadigi gibi halim de iyi olmaz, diyerek insanlarin ugrayacagi durumu kendi sahsinda 
dile getirmektedir. 

Yunus, yine Sevgiliye seslenir: Allah 'im, kabre vardigim zaman giinahlara 
bandirip da beni yakma, ciragimi sondurme! Yunus'un, dizesinde dile getirdigi cirag; 
mum, lsik, nur anlamindadir ki; kainatin karanliktan aydinliga Allah'in zati ile 
cikilacagmi sembolize etmek icin tasavvufta cerag/cirag uyandirmak sekliyle de 
kullanihr. 

Kur'an'da: "Ey insanlar! Size Rabb'inizden bir delil gelmistir. Biz size her seyi 
acik secik gosteren bir lsik gonderdik." 542 buyurulmustur. Su ayette de: "Ey Resuliim! 
Sen Allah'in izniyle bir davetci ve nur sacan bir delil olarak gonderildin 543 . Kur'an 
ayetlerinde goriildugii gibi, Hz. Muhammed'in lsik ve nur sacan bir delil olarak 
gonderildigi ifade edilmektedir. Bu aciklamalara gore "cerag", Allah'in ve Hazret-i 
Muhammed'in nurunun timsalidir. Ayni zamanda: 

"Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nuru, i?inde misbah (lamba) bulunan 
kandil (lsik sacan bir kaynak) gibidir. Misbah, sirca (cam) icindedir. Sir9a (cam), inci 
gibi (parlayan) yildiz gibidir. Doguda ve batida bulunmayan miibarek bir agacin 
yagindan yakilir. Onun yagi, ona ates degmese de kendi kendine lsik verir. Nur iizerine 
nurdur. Allah, diledigini nuruna hidayet eder (ulastirir). Ve Allah, insanlara ornekler 
verir. Ve Allah, her seyi en iyi bilendir." 544 



Nisa, 4/174. 
Ahzap, 33/46. 
Nur, 24/35. 
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Ayette ge9en "miskat (kandil), mii'minin nefsi; ziicace (billur), mu'minin kalbi; 
misbah (cerag), kalpteki imandir. Seceretin miibareketin ise (miibarek agac) tevhid'tir 
ki, ihlasla tutusur. 

Yunus Emre, miinacatina devam eder: "Ey Allah'im, o biiyiik kabir gecesinde, 
sonumuzu hayreyle! Bizi, Hazret-i Muhammed'e yar, kabrimizi de nur eyle!" 
Giiniimiizde yar kelimesi, sadece kadin-erkek arasindaki muhabbeti ifade ederek anlam 
daralmasina ugramistir. Eski kiiltiirumuzde 'yar' deyince; birbiri icin 61um dahil her 
seyi goze alan vefah dost, arkadas anlami akla gelirdi. Mesela; hicret esnasinda Hz. 
Muhammed'e yoldaslik eden Hz. Ebubekir icin magara arkadasi anlamina gelen 'yar-i 
gar', dort halife icin de dort dost, dort yoldas anlamina gelen 'cehar-yar' kavramlan 
kullanihrdi. Yunus 'un, "yar" olmak istedigi, Kainatm Efendisi, Gonullerin Tabibi, 
Sevgililer Sevgilisi, En Sevgili olan Hz. Muhammed'dir. O'nun bedeni diinyadan 
gocmiisse de inayeti ruhlara ayandir. O, (s.) Hakk'in bildirmesi ile her seye nigahban ve 
yiice divandan once ugranilacak tek siginak, yegane limandir. 

Yunus, siirinin yukaridaki dizelerinde kabir azabinin ve kiyametin dehsetin 
insan goziinde canlandirmaya, bu vesileyle yalvarmaya devam eder: Allah'im! Mai ve 
mulkiin, esin, yoldasin, evlatlann fayda vermedigi; herkesin ancak kendini diisunecegi; 
tek yoldasin ameller olacagi o akil almaz mahser guniiniin dehsetinden, kotii amel 
isleyip dehsete diismekten, hesap guniiniin sahibi olan Sana sigininm. Kabir gecesinde 
esimin, yoldasimin ve akhmin ahnmasindan yine Sana sigininm. Yunus, aslinda yegane 
es ve yoldas olarak, insani yaratan, onu akil ve miikemmel ozelliklerle donatan yegane 
Yaratici'yi gormektedir ve O'nu kaybetmekten yine O'na siginir. 

Dervis Yunus'un tek sozii ve arzusu caninin Canan'idir. Sozii O'nu soylerken, 
gozii de O'na ulasmak arzusuyla yas dokmektedir. Yunus'taki "vuslat" arzusu o kadar 
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siddetlidir ki, bu arzunun siddetiyle yas doken gozleri kan baglar, artik kan aglamaya 
baslar. Yunus'un soziinde yine Sevgili vardir: Ya Rabb! Kabre vardigim gece beni 
Sen'den, rahmetinden mahrum eyleme, der. (^iinkii Sevgili goriiniince giines dogmus 
olur ve yildizlar kaybolur, yani asigin gozyaslari diner. 

B. Allah'in Hesap Gununde Yargilayacagi Gunahkar Insan 

Yunus Emre, Ahiret hayatina dair butiin detaylara iman eden samimi bir 
mumindir. Oliimden sonra hesap kitabin olacagini, Sirat'in kildan ince kihctan keskin 
bir hesap verme yeri oldugunu, Cehennemi, cehennemin icinin ates dolu oldugunu, 
gunahkar insanlarm orada ceza Qekeceklerini, giinahlarmin karsiligi olan cezasmi 
Qektikten sonra Cennete gidecegini de dizelerinde ifade etmistir: 

"Sirat kildan incedir, kihgtan keskincedir 
Vanp anin ustune, evler yapasin gelir 

Altinda Gayya vardir, iqi nar He ptirdur 
Varuben ol golgede, biraz yatasim gelir 

Oda golgedir deyu, ta 'n eylemen hocalar 
Hatiriniz ho§ olsun, biraz yanasim gelir 



Ben giinahimca yanam, rahmet suyundan yunam 
iki kanat takinmam, biraz uqasim gelir 
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Anda Cennete varam, Cennete Huriler gorem 
Huri He Gilmani, bir bir koqasim gelir" 545 

Yunus Emre yukandaki beyitlerde soyle soyler: Sirat, cehennemin uzerinde 
kurulu olan kildan ince, kilictan keskin bilinen kopriidiir. Miiminler sirat iizerinden 
yildirim hiziyla ve ayaklari yere degmeden gececeklerdir. Yunus bu kadar ince keskin 
kopriiniin iistiine, evler yapasim gelir, diyor ve o ince sanatiyla tezat yapiyor. 

Yunus'un bu dizeleri (siiri), klasik Islamiyet soylemlerine ince gondermeler 
yaptigi bir sathiye ornegidir. Sirat kopriisiinun altinda Gayya denilen cehennem kuyusu 
vardir ve ici ates ile doludur. Yunus, Gayya kuyusunun golgesine vanp yatasim gelir, 
diyerek halkin diisiincesinde menfi anlamlar ifade eden sozciiklere, yine halkin diliyle 
farkli anlamlar yiikler, farkh bir bakis aQisi sergiler, tezat sanatmin hiinerlerini 
sergilemeye devam eder. Yunus burada hocalara seslenir: Ey hocalar! Gayya kuyusu 
golgedir, gitti Yunus golgeye yatti diye ayiplamayin. Hatiriniz kalmasin, hatiriniz hos 
olsun diye o ateste biraz da yanasim gelir. Hakikat aleminde, Gayya kuyusuna giren 
kisi, elbette atesten nasibini alacaktir. Yunus, kuyuya golge diye girse bile, kendilerini 
hoca olarak ifade eden birtakim kisilerin temennisi gerceklesecek ve atese du?ar 
olacaktir. Boylelikle o kisilerin goniilleri, hatirlan hos olacaktir. Ben giinahimca 
yanayim, sonra da rahmet suyuyla yikanayim. Yunus burada, miislumanin giinahi kadar 
yandiktan sonra rahmete kavusup cennete girecegi inancina telmihte bulunuyor. Ben de 
giinahim kadar yanayim, sonra Allah'in rahmetine kavusayim, diyor. Hemen ardindan 
ekliyor: Iki kanat takinayim, biraz ucasim gelir. Yunus, dizesinde ince gondermelerini 
siirduriir ve meleklerin kanath olusuna ve ucmak ozelligine telmihte bulunur. Ayette, 



Toprak, a.g.e., s. 92. 
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"Meleklerin ikiser, iicer, dorder kanath elciler olarak yaratildigi" 546 bildiriliyor. Nurdan 
yaratilmis varligin kanatlara ne ihtiyaci olabilir? Ayette, kanatlarin varligi "elcilik" 
goreviyle baglantili bir sekilde soz konusu edilmistir. O halde, bu kanatlarin varligi 
ucmaktan ziyade meleklerin ayni anda farkh elcilik gorevlerine bir isaret olarak 
algilanmalidir. 

Dizeleri su zaviyeden de yorumlamak mumkundur: Miisluman, giinahinin cezasini 
ceker; giinahinca yandiktan sonra cennete girerek Allah'in rahmetine mazhar olur. 
Giinahlarmdan arinan ve rahmet suyuyla yikanan kisi de giinahlarmin agirhgindan 
kurtuldugu icin hafifler, bir melek misali ucmaya ba§lar. Ki§i, tasavvuf dii§iincesinde 
oldugu gibi Qokluk perdelerini a§ip §ehadet aleminden ulvi alemlere, Allah'a dogru 
dikey seyir iQerisine girer (seyr ilallah). Ondan sonra Cennete gideyim, derken Yunus 
giinahinca yanip giinahlarmin cezasini cektikten, biitiin giinahlarmdan annip rahmet 
suyuyla yikandiktan sonra Cennete gideyim demektir. Sorumluluk sahibi olan insan, 
islediklerinin karsiligini gekecek, cektikten sonra Cennete girecektir. 

Yunus'un Huri ile Gilman'i bir bir kucaklamak istemesi, tasavvufa gore biitiin 
mevcudatin "vahdef'ten (Hakk'tan) bir parca olmasindan gelir. Bu bakimdan, 
yaratilmisa duyulan sevgi dolayh yoldan Hak seviyesine cikar. Yunus bu durumu: 

Yaradilani ho§ gor Yaradandan otiirii 
Sozleriyle dile getirir. Yaradilan sevilmelidir; ciinku canh ve cansiz biitiin varhklar, 
Allah'in tecelli ettigi "mazhar"lardir. 

Yunus Emre, Allah'la yakinlasmak istedigini her firsatta dile getirirken, 
kendisinin bir kul olarak giinahkar oldugunun da farkindadir. Insan olan da zaten 
giinahsiz olmaz. Insandan beklenen hie giinah islememesi degil, isledigi giinahin farkina 



Fatir, 35/1. 
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varmasi, kendisini giinahsiz gormemesi ve yaptiklanna pismanhk duyup girdigi giinahta 
israr etmemesidir. Yunus bu durumu dile getirir: 

"Aguya bal deyu parmak uzattim 
Asuma zehr-i katil katmisam ben 

Biqare Yunus 'un cokdur giinahi 
Hakkin dergahina yiiz tutmusum ben" 547 

Islam kiiltiirunde "yann" algisi cok onemli bir yer tutar. Insanlann yasadiklari 
hayatin tamami "bugiin" yani sadece bir gun gibi dusurriilecek olursa, bu gunun sabahi 
insanin dogdugu vakit, oglesi, insanin fiziki, akli ve ruhi melekelerini kullanma 
konusunda zirve yaptigi orta yaslar, ikindisi olgun ve ileri yaslar, aksami ise olum 
vaktinin yaklastigi zamanlar gibidir. Aksam olunca nasil karanlik oluyor, hayat duruyor 
ve aktivite bitiyorsa, insan olunce de onun yapip edebilecekleri bitmis olur. Sira, yapip 
edilenlerin hesaplarinin verilecegi bir baska giine gelmistir. O giin "yarm"dir. Yann 
gibidir. Kur'an'da bu dusiinceye paralel olarak insana bir uyan yapilmis ve "Herkes, 
yann icin ne hazirladigma bir baksin" 548 buyrulmustur. "Yann", dunyada yapilanlann 
hangi niyetlerle yapildiginin ortaya Qikacagi, yalanin 549 , hilenin, kayirmanin, gizliligin 
ge^erli olmayacagi bir giin olacaktir. Dolayisiyla bu diinya hayatinda yalan soyleyen 
birinin yalanmi iyi saklamasi sonucunda gercek bir siireligine gizlenebilir. Insanlar 
dogru olmayan seyleri gecici bir siire dogruymus gibi gosterebilirler. Ancak butun bu 

547 Tatci, a.g.e., II, s. 254; Toprak, a.g.e., s. 56. 

548 Ha ? r, 59/18. 

549 Yalan biiyiik giinahlann analanndandir. Ki§i yalanci bilinirse soziine giiveni kalmaz, gozden dii§er. 
insanlann yaninda degersiz olur. Yalanin 9irkinligini anlamak istersen, baskalannin yalaninin 
9irkinligine bak nefsin ondan ne kadar nefret duyacak gor, yalanin sahibini ne kadar alcaltacagina 
soyleyecegi yalanini ne kadar firkin bulacagina dikkat et. Bu bilgiler icin bkz. Imam Gazali, lhyau 
Ulumi 'd-Din, c, III, s. 299. 



190 



hileler, en uzun olarak bugiinun sonuna kadar saklanabilir ve "yarm" ger9ek ortaya 
cikinca insan elbette utanacak, mahcup olacaktir. 

"Sozi togn diyene Kuli 'l-Hak didi £alap 
Bunda yalan soyleyen, yarin utanasidur" 550 

Yunus Emre'de "yarin" algisi cok gucliidiir. Diinyada yapilan butiin iyilik ve 
kotuluklerin "yarm" kiyamet guminde insanin karsisina cikacaginin bilincindedir. Bu 
bilinc onu konusturur ve etrafindakilere dusiindiiklerini acikca soyler: 

"Bir hastaya vardin ise, bir igim su verdin ise 
Yarin anda kar$i gele, hak §arabin igmi§ gibi 

Bir miskini gordiin ise, bir eskice verdin ise 
Yarin anda karsi gele, hulle donun biqmis gibi" 551 

Kiyamet giinii, hesabin odenecegi, yapilanlarin kar§ihklarinin goriilecegi gundiir 
ve bu giiniin sahibi bellidir. O gun, insanlarin hangi davrani§lari hangi gerekcelerle 
yaptiklarini bilen Yaraticilan yargilamayi yapacaktir ve yine o gun insanlar, kendi 
ba§lannin derdine du§eceklerdir. Kur'an'da "herkesin karde§inden, annesinden, 
babasindan, e§inden ve gocuklanndan ka?mak istedigi o giin, herkesin durumu, kendisi 



Tatci, a.g.e., II, s. 43; Toprak, a.g.e., s. 91. 
Tatci, a.g.e., II, s. 374; Toprak, a.g.e., s. 94. 
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igin yeterli bir endise kaynagi olacak" 552 ayetiyle isaret edilen ayete Yunus Emre su 
ifadelerle atifta bulunur: 

"0/ kiyamet bazarinda, her kula basi kaygisi 
Yunus sen dsiklar He hie gormeyesin kiyamet" 553 

Kiyamet giinii bilinci Yunus Emre'de cok gucludiir. O, etrafindaki herkesin bu 
bilincte olmasini ister. Boylece insanlar kotiiluk etmekten uzak durur, iyilige yonelirler. 
Kiyamet giinii kotii bir sonucla karsilasmak istemeyen kisinin yapacagi sey aslinda ?ok 
da zor bir sey degildir. Yunus Emre bunu formiile eder ve soyle der: 

"Kesgil haramdan elin, qekgil giybetten dilin 
Azrail eli ermedin, diikkdm der gider" 554 

Ey Yunus, Haramdan elini kes! Giybetten dilini cek! Azrail'in eli sana ulasmadan 
bu diinya diikkanini toparlayip hazirlan. Haram mal ve giybet biiyiik giinahlardandir. 
Bunlari terk etmeden vadenin dolmasi bir kulun basina gelebilecek en biiyiik 
felaketlerdendir. Bu nedenle tasavvufta salik olmeden once olme sinna ermistir. Azrail 'i 
karsilamaya her an hazirdir. 

Yunus Emre, kul olarak giinah islememis olmanin imkansizligini biliyordu. Zaten 
asil olan da giinah islememis olmak, hie giinahi olmamak degildir. Isledigi giinahin 



Abese, 80/33-37. 

Tatci, a.g.e., II, s. 308; Toprak, a.g.e., s. 102. 
Tatci, a.g.e., II, s. 49; Toprak, a.g.e., s. 115. 
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farkinda olmak, bundan dolayi tevbe 555 edebilmek, tekrar ayni giinaha donmemektir. 
Hesabin verilecegi giine bu farkindahkla varan Yunus Emre'nin dilinden konuyla ilgili 
su ciimleler dokiilur: 

"Yazugum gok, gunah dkus yururum bu dunyada hos 
Ettiklerimin hesabin, vereyim anda varayim" 556 

Yunus gunahlarinin coklugundan korkarak bu cok giinahla nasil huzuruna gelirim 
diye Rabbine dert yanmaktadir. Dunyada islemis oldugu giinahlardan ahirette degil bu 
dunyada karsihgmi gormek ve ahirete birakmamak istemektedir. Yaratanma oyle 
yurekten seslenir ki yarabbi bu dunyada bana oyle dertler ver ki: gunahlanma kefaret 
olsun da senin karsma oyle cikayim; ciinkii ben senin karsina bu cok giinahlarla 
gikmaktan utaniyorum demektedir. 

C. Allah'la Dost Olan tnsan 

Yunus Emre'nin dusiince sisteminin ozii, Allah'la dost olan insan olmak, bunun 
yollanni aramak ve bu yolu bulup ilerlemektir. Bu yol bulunmasi zor bir yol degildir. 557 
Ayni zamanda iizerinde ilerlenilmesi imkansiz bir yol olmadigi da yolculari tarafindan 
bilinir. Yolun girisi, "goriilmeyene/gayba" inanmaktir. Gayba iman edenler 558 ana 
kaynakla irtibata gegerler. Aslinda ana kaynakla irtibat higbir zaman kopmus degildir. 

555 Tevbe ile ilgili olarak daha aynntih izahat icin bkz. Konur, a.g.e., H Yay., Istanbul 2009, s. 64- 
68. 

556 Tatci, a.g.e., II, s. 215; Toprak, a.g.e., s. 121. 

557 Yaratihs, Tann'nin askinin eseri olmasina ragmen, Yunus 'a gore diinya veya daha genis anlamda 
biitun yaratilmis seyler (alem) bizi dogrudan Tanri'ya ve onun askina goturmektedir. (^unku insan da 
dahil her sey, her varhk, Tann'yla insan gonlu arasinda bir perde gibidir. Bayrakdar, a.g.e., s. 30. 

558 Bakara, 2/3, Aynca bkz. Yasin, 36/11; Kaf, 50/33. 
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Ancak taraflardan birinin olanca yakinhgina karsi, digerinin cevap vermesi arzulanir. 
Kendine dostluk teklifi yapilanlar, bu teklifi kabul ederek ozleriyle barisik hale gelirler. 
Kendilerini bulurlar. Kendini bulan da baska bir sey aramaz. Kendini bulmak icin 
ciktigi yolda, aradigini bulunca baska rmikafatlara saldirmaz, onlari elde etmek icin hirs 
yapmaz. Yunus Emre bu bilinci oyle giizel kavramis ve siirlerine aktarmistir ki 
"Divan"inda sik sik asil amacinin Rabbiyle dost olmak oldugunu isler ve bunun 
disindaki seylere itibar etmedigini tekrarlar. Dost, siirlerde Allah ile Hz. Peygamberin 
sembolu ve sozluk anlamiyla kullanilmistir. Daha ziyade ise Allah'in sembolu 
olarak yer almistir. 559 

Yunus'a gore Rab, askin tecelli ettigi biiyiik bir ask kitabidir. Bu ask kitabini 
okuyabilen, kendini onda bulur. Okuyamayip da gozii onun susiine ve nakislanna 
takilan onda oyalanir kahr 560 . 

"Goziim Seni gormek igin, elim Sana ermek iqin 
Bugun canim yolda kodum, yann Seni bulmak igin 

Bugiin canim yolda koyam, yann ivazin veresin 
Arz eyleme Uqmagini, hig arzum yok Ugmak igin 

Benim Ugmak neme gerek, hergiz gonlum ana bakmaz 
I§te benim zdriligim, degildiiriir bir bag igin" 561 



59 Kaplan Ustiiner, Yunus Emre Divam'nda, "Dost", I. Ulusal Yunus Emre Sempozyumu, Yunus Emre'yi 
Anlamaya Dogru, Karaman Valiligi, Karaman 2010, s. 141. 

60 Bayrakdar, a.g.e., s. 35. 

61 Tatci, a.g.e., II, s. 234; Toprak, a.g.e., s. 120. 
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Yunus ask yoluna diisen salik icin en onemli hedefin sevgilisini goriip vuslata 
ermek oldugunu belirttigi beyitlerde, asigin bu ugurda cesitli sikintilara katlanmasini, 
hatta canini bile vermesinin gerekliligini vurgular. Onu gore, Cennet bile sevgilinin 
cemali karsisinda degersiz "bir bagdir". 

Yunus Emre Rabbini "Dost" olarak niteler ve O'nunla, "arada agyann olmadigi 
iki yar iliskisi" yasar. Dostu Ona dost gibi davrandigindan, dostu gibi muamele 
ettiginden, Yunus Emre bu muameleye "dostca" karsilik verir. Onun dizelerine bu 
perspektiften bakildiginda her aynnti daha iyi anlasihr ve yeni anlamlar ortaya Qikar. 
Yunus, dosta dair siirlerini degisik hal ve makamlarda yazmistir. O, soylediklerini 
yasar. Bu yiizden yasamadiklanni hicbir zaman soylemez. Bilgiyi igsellestirmis 
olarak sunar. 

Diinyada gecirilen giinlerin sonu sayilabilecek olum, Yunus Emre'nin diisunce 
diinyasinda farkh bir yerden bakilarak goriilen asil anlamini yakalar. Tasavvuf erbabina 
yabanci olmayan bu bakis acisi Dost'a kavusmaktir. Dolayisiyla olayin adi mutasavvifin 
dilinde hicbir zaman "olum" olmaz. Bu duruma en giizel sayilabilecek Yunus Emre 
yaklasimi soyledir: 

"Dosttan haber geldi bana, durayim anda varayim 
Mujdeleyene canimi vereyim anda varayim" 562 

Yunus Emre'de "Allah'la dostluk" vurgusu cok gugludur. O'nun hemen her 
siirinde bu vurguya rastlamak mumkundur. O, Dostuna varir, Dost'un yuzunii gormek 
ister, Dostuna yalvarir ve hatta gonlunu, gozumi Dosta teslim eder: 



Tatci, a.g.e., II, s. 234; Toprak, a.g.e., s. 121. 
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"0/ Dost bize gelmez ise 
Ben Dosta geru varayin 
Cekeyim cevr u cefayi 
Dostyiiziin goriivereyin 
(■■■) 

Kurulmustur diikkdn bazar 
Dost icine girmis gezer 
Gunahim qok gonlum sezer 
Ben Dosta qok yalvarayin 

Gonlum eydiir Dost benimdir 
Gdzum eydiir Dost benimdir 
Gomliim eydiir gdze sabret 
Bir dem haberin sorayim " 563 

Yunus Emre, dostluktan konu§urken, dost olunabilecek yegane Varligin Allah 
Teala oldugunu bilerek konusur. Bu ger?egi anlamayanlan "miinkirlik"le isimlendiren 
Yunus Emre'nin, baska birinin dostluguna ihtiyaci olmadigini anlatirken soyledikleri 
Qok dikkat Qekicidir: 

"Ben Dost He dost olmusam, kimseler dost olmaz bana 
Miinkirler bakar giilusiir, selam dahi vermez bana 



Tatci, a.g.e., II, s. 260; Toprak, a.g.e., s. 130. 
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Ben Dost He dost olayim canimi feda kilayim 
Olmezden ondun oleyim, diinya bdki kalmaz bana" 564 

Yunus Emre hakiki dostla (Allah ii Teala) dost olan, 90k diisman edinir. Inkarcilar, 
miinaftklar, menfaatciler, bu samimi dostlugu cekemez. Cikarsiz ve ihlasla her tiirlii 
sevgisini Allah 'a baglayan mumin, insanlann alay konusu olur, simsekleri iizerine 
ceker. Hatta miinkirler isi boyuta vardirirlar ki onla her tiirlii iliskilerini keserler ve 
ona selam dahi vermezler. Asik olmayan miinkirler bu hali anlayamaz. 

Fakat Allah'la dost olduktan sonra canimi bile feda edebilirim. 565 Bu canin gercek 
sahibi O degil mi? Yunus Emre'ye gore Tasavvuf yolu, olmeden once dime sirrma 
erenlerin yoludur. Zaten bu diinya hie kimseye baki kalacak degildir demektedir. 

Yunus Emre, tasavvuf yolunun her yolcusu gibi gercek bir Hak asigidir. O, 
sevginin kaynagi olan, sevgiyi iireten, sevgisini insana gostererek buna karsilik almak 
isteyen asil Sevgiliye askini ilan etmistir. 

Her seyin asil sahibi, her seyin asil belirleyicisi, her seyin asil failine askmi dile 
getiren Yunus Emre, sadece O'nun varliginin her seyin varligina karsilik geldigini, 
O'nun yoklugunun da hi^bir seyin var olmamasi demek oldugunu ?ok iyi kavramistir. 
Bu sebeple istedigi sadece O'dur. Asikin yaninda, masukun kendini kaybetmesi olagan 
bir durumdur. Bu kaybolmanin adina oliim konacak olursa Yunus asik oldugu Varhgin 
yaninda olmiistiir. Ancak bu oliim bitis, yok olus degil, yeniden dogus ve bir daha 
olmemek iizere yeniden hayat bulustur. 



i4 Toprak, a.g.e., s. 134. 

' 5 Insanlardan oylesi de var ki, Allah'm ho§nutlugunu dileyerek canini feda eder. Allah ise kullanna cok 
§efkatli ve 90k merhametlidir. Bkz. Bakara 2/207. 
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"Askin aldi benden beni, bana seni gerek seni 
Ben yanarim dun-ii gunti, bana seni gerek seni 

Ne varhga sevinirim, ne yokluga yerinirim 566 
Askin He avunurum, bana seni gerek seni 

Askin dsiklari oldurur, ask denizine daldirir 
Tecelli He doldurur, bana seni gerek seni" 561 



Yunus Emre Allah'a olan askini aQik^a ifade etmis, kendisini Sevdiginden ayn 
diisiinemez olmustur. Talebi, Masukunun didarini gorebilmek ve O'ndan ayn 
kalmamaktir. "Yarim" dedigi Rabbinden niyazi ma§ugun yiiziinu gormek bunlardir: 



"Yunus dahi dsik Sana, goster didarini ana 

Yarim dahi Sensin benim, ayruk nigdnm yokdiirur. ,,t 



A§ik Yunus 'un istedigi, Sevdiginin cemalidir. O'nun cemalini goren asiklarin 
ebediyen olmeyeceklerini, O'ndan ayn diisenlerin ise higbir zaman "Cemalullah"i 
goremeyeceklerini soyler: 



"Zar olur Asikin isi, durmaz akar gozii yasi 
Senden ayn dusen kisi, didarini gormez Allahim 



(Ba§imza gelecek olaylan, onceden bir Kitaba yazdik) Ki elinizden fikana uziilmeyesiniz ve (Allah'in) 
size verdigiyle sevinip simarmayasimz. (^iinkii Allah, kendini begenip oviinen kimseleri sevmez. Hadid, 
57/23. 

57 Tatci, a.g.e., II, s. 367-368; Toprak, a.g.e., s. 114. 
i8 Tatci, a.g.e., II, s. 66; Toprak, a.g.e., s. 145. 
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A$ik Yunus Seni ister, lutf eyle cemalin goster 
Cemalin goren d§iklar, ebedi olmez Allahim" 569 

Yunus Emre Asigin en onemli vasfi sadakattir demektedir. Basina ne gelirse 
gelsin usanmadan Allah'a ulasmak icin caba sarf etmektir. Allah'a kavusma yolunda aci 
cekip aglayan asik icin, en onemli liituf onun cemalini gorebilmektir. Yunusa gore 
Allah'in cemaline ulasan asik, oliimsuzluge ermis demektir. 

Aslinda Yunus Emre'nin tercih ettigi bu yasam sekli, ahsik olunan, bilinen bir 
sekil degil, olagan disi bir tercihtir. Bu sebeple orta yerde, siradan insanlann yanmda 
anlami yoktur bu halin. Baskalarina, birlikte yasadigi insanlara, ayni ortami beraber 
paylastiklanna kendi derdini anlatamamanin istirabini Qeken Yunus Emre, kendisi 
hakkinda soylendigini tahmin ettigi "bicare", "deli", "divane" gibi sifatlara aldirmaz, 
dahasi bunlari kabul ettigini bildirmekten de Qekinmez: 

"Kimseler bilmez halimi, a§k odu yakti canimi 
Seqmezem soldan sagimi, ndmus-u dr olmaz bana 

Ben bir d§ik-i biqareyim, ba§tan ayaga ydreyim 
Ben bir deli divaneyim, akhm da yar olmaz band" 510 

Yukardaki beyitlerde Yunus, ask atesine dusen asigin ozelliklerini anlatir. Ona 
gore aska tutulan kisiye akh bile yardim edememektedir, soldan sagini se?emez, 
namusu ve an birakmistir, caresizdir, divanedir. 571 



Toprak, a.g.e., s. 136. 
Toprak, a.g.e., s. 134. 
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Butun bunlara ragmen Yunus, icinde bulundugu durumdan sikayetci degildir. 
Tarn tersine fevkalade memnundur. Boylece kendinde begenmedigi yonlerini 
torpiileyebilmis, kendini bulmus ve yasadiklanndan mest olmustur: 

"Dervis deye dolundum, ulu suqta bulundum 
Yunus umdugum Haktan, rahmet imis benim" 512 

Allah ile dost olup gerisini onemsememek, tarn da ask hali olarak tanimlanabilir. 
Yunus Emre'ye gore Asik kisi, oyle bir dusunceye ulasmis, kendini oyle bir konuma 
yerlestirmistir ki artik onun icin onem sirasi degismis, benlik 573 duygulari kaybolmus, 
yoklugu tercih etmeye baslamistir. 

Yunus Emre, ikilik dedigi bu durumdan uzaklastigini, sen, ben seklindeki 
pargalanmalara pirim vermedigini ve artik yasadigi hayatta bunlarin bir degeri 
kalmadigini su misralarla soyler: 

"Senlik benlik olucagiz, is ikilikte kahr 
Qktik ikilik evinden, sen beni yagmaya verdik 

Bu bizim pazarimizda, yokluk olur musteri 

Gegtik bitmez sagmqtan, zamani yagmaya verdik" 574 

571 Divane:mecnun gibi a§igm a§kina yenilip kendisine haki olamamasi, a§ik gibi anlamlara gelir, bu 
bilgiler ifin bkz. Cebecioglu, a.g.e., s. 227. 

572 Toprak, a.g.e., s. 93. 

573 Benlik duygusuna dayanan ve gurur iizerine kurulan bir ahlak olamayacagi, her §ey bendedir diyenin, 
hakikaten her §ey eski sahiplerine iade edildigi zaman bombo§ kalacagi konusunda bkz. Hilmi Ziya 
tilken, a.g.e., s. 72. "Yunus'a gore varolu^sal benlik, insam gercek a§ktan, dolayisiyla da Tann'dan 
uzak tutan bir benliktir. Bu bakimdan bu benlik daha geni§ anlamiyla insanin Tann'dan aynhgmi ve 
uzakhgi ifade eder." Bu bilgiler icin bkz. Bayrakdar, a.g.e., s. 45. 

574 Toprak, a.g.e., s. 90. 
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"Nitekim ben beni bildiim, di/ediigiim Hakk 'i huldimi 
Korkum am buluncadi korkidan kurtuldum ahi 

Ayruk du$unmez korkmazam, bir zerrece kayumazam 
Ben $imdi kimden korkayim, korktugum ileydr oldum" 575 

Yunus Emre'ye gore Allah, bir korku unsuru, korkunun nesnesi sayilabilecek bir 
varlik degildir. Ancak din dilini kullananlar arasinda boyle bir anlatima sikca rastlanir. 
"Allah korkusu" denilen seye sikca vurgular yapihr. Yunus Emre kendisinin de boyle 
bir donemden gectigini inkar etmez. Hakk'i bulunca korkusunun gectigini, cunku 
korktugunu buldugunu soyler. Bulmakla da kalmamistir Yunus Emre, bir donem 
korktugu, taniyincaya kadar uzaginda olmayi tercih ettigi Rabbi ile artik yar olmustur. 

"§air, dusuncelerini sehl-i mumteni denilen tarzda acik, yalin, kolay ve sade 
bir soyleyisle dile getirir. §iirlerde. Kuran'in sevgiye dair ayetlerine telmih yapihr. 
Yunus Divani'nin tefsir bilimi acisindan incelenmesi, sairin Kuran bilgisini de 
ortaya cikaracagini umuyorum. 

Yunus, kendine 6zgu sicakligi ve ictenligi olan dost kelimesinin butiin 
anlam tabakalanndan olabildigince yararlanarak adeta "dost felsefesi" meydana 
getirmistir. §air, halkin bilip kullandigi bu kelimeyle en ince tasavvufi meseleleri 
anlatabilmistir. 

Insanlar, kendi gibi konusan, soyleyen Yunus'u kendilerine yakin hissetmisler ve 
kalplerinde yer vermislerdir. Boylece Yunus yuzyillardir varligini Turk diinyasinda 



Toprak, a.g.e., s. 147; Tatci, a.g.e., II, s. 356-357. 
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etkisini surdurmiis ve dilden dile soylenir olmustur." 576 

"Canlar canimi buldum, bu cdmm yagma olsun 
Assi ziyandan geqtiim, diikkdnim yagmd olsun 

Ben benligiimden geqdim, gdzum hicdbin aqdum 
Dost valsina ulasdum, gumanum yagma olsun " 577 

Yunusa gore ne aradigini bilmemek, aradigini bulamamaktan daha iiziicu, daha 
kotii bir durumdur. Insanlann cogu, ne aradiklarini bilmediklerinin farkma 
varamadiklari icin, aradiklarini bulamadiklarini sanirlar. Aranan belli olunca bulmak da 
kolayla§acaktir. Yunus Emre, ne aradigini bilen ve aradigini bulunca da mutlu olan bir 
dervi§tir. O, kendinden gecerek, benligini on plana cikarmayarak, Dost'unu bulmu§tur. 
Gerisiyle bu bakimdan ilgilenmemektedir. 

D. iNSANIN YUCELt§t - ALLAH' A VUSLAT 

Allah'a ula§ma arzusu, aslina bakihrsa butiin Musliimanlarin ortak arzusu haline 
gelmi§tir. Ubade bin Samit (radiyallahii anh) hazretlerinin naklettigi bir hadis-i §erifte 
Kainatin Medar-i Iftihan Efendimiz (sallallahii aleyhi ve sellem) §6yle buyuruyor: "Kim 
Allah'a kavu§ma arzusu icinde olursa Allah (azze ve celle) de -Zat-i Ecell-i A'lasina 



76 Kaplan Ustiiner, Yunus Emre Divam'nda, "Dost", I. Ulusal Yunus Emre Sempozyumu, Yunus Emre'yi 
Anlamaya Dogru, Karaman Valiligi, Karaman2010, s. 141-142. 

77 Tatci, a.g.e., II, s. 264; Toprak, a.g.e., s. 149. 
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yakisir sekilde- ona kavusmayi ister; kim de Allah 'a vuslat ozlemi icinde bulunmazsa 
Cenab-i Allah da onunla karsilasmayi istemez." 578 

VUSLAT: Sozliikte " ermek, erismek, ulasmak, varmak, kavusmak demektir. Bir 
seyin bir seye ulasmasi, bir seye irtibat kurmak, sonra onda yogunlasmak anlaminda ele 
alinabilir. "Allah'in birlestirmesini emrettigini birlestirenler..." (Rad/21) ayetindeki 
vuslat, bir insanin bir insana ihsanda bulunarak, onunla irtibat saglamasi anlamindadir. 
Allah, bir kuluna Rabbani fetihte bulununca, kulun arzu ettigi seylere ulasmasi halinde, 
ona vuslata erdi denir. Muhyiddin Arabi vuslati; kaybolani, bulunmayani elde etmek, 
diye tanimlar. Vuslat, ontolojik manada degildir. Hz. Peygamber (s) bile, Mirac 
Gecesinde Allah'la ontolojik manada vuslata erememis, Allah ile arasinda "Kabe kav- 
seyn" mesafesi kalmistir. Peki, Allah ile birlesseydi ne olurdu? Hasa Allah olurdu... Bu 
da mumkun degil muhaldir. Tasavvufta Allah'a ulasarak O'nunla birlikte olma hali 
demektir." 579 Tasavvuftaki vuslati, bu cizilen sinirlar icinde degerlendirmekte yarar 
goriiyoruz. 



78 Buhari, Rikak, 41; Muslim, Zikir, 14,16; Tirmizi, Cenaiz, 67, Zuhd, 6; Nesai, Cenaiz, 10; Musned, 
2/313. 

79 Cebecioglu, a.g.e., s. 760; Komiyon, a.g.e., s. 695.; Uludag, a.g.e. s. 573. 
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SEYR U SULUK: Arapca, gitmek ve girmek demektir. Bir seyhin nezaretinde, 
Allah'a vuslat icin cikilan manevi ve ruhi yolculuk 580 . Seyr u suluk'un, 1) Seyr ilallah, 581 
2) Seyr fillah, 582 3) Seyr maallah, 583 4) Seyr anillah 584 mertebeleri vardir. Tasavvuf 
terimi olarak siiluk "kulun Allah'a kavusmaya hazirlik mahiyetinde olmak iizere 
ahlakini siislemesidir." 585 

Tatci'nin bu konuda soylediklerine deginmemek olmaz. Simdi de Tatci'nin seyr ii 
siiluk konusundaki goriislerine yer veriyoruz. 586 

Bir tasavvuf lstilahi olarak siiluk, " Allah'a vasil olmaya istidat kesbetmek icin 
ahlaki giizellestirmekten ibarettir.- 587 Siiliiktan gaye, Muhammedi ahlak iizere olmaktir. 
Allah'a vuslat, ancak siiluk ile miimkiindiir. Siiluk ehline "salik," salikin takip ettigi yol 
ve metoda " meslek," menzile ulasan salike ise, "vasil" ismi verilir. 

Siiluk sirasinda bir takim makamlar gecilir, haller yasanir. Biitiin bu makam ve 
haller, kul ile Allah arasinda manevi birer sirdir. Kul, siiluk esnasmda, nefis 
merhalelerini sirayla yasar. Yiinus Emre'nin " siiluk" anlayisi, "nefsi tasfiye" iisuliine 



80 Cebecioglu, a.g.e., s. 637-638; Komisyon, a.g.e., s. 591.; Uludag, a.g.e., s. 482.; Baltaci, a.g.e., s. 155. 

81 Seyr ilallah, Arapca, Allah'a dogru yolculuk yapmak demektir. Siilukun dort mertebesinden ilki. Salik 
zikrederek Allah'a uruc (yiikselme) yoluyla hareket eder. Bunun sonu, velayet-i sugra (kiiciik velilik) 
olup buna "fena fillah" denir, iki tiir seyr-i ila'llah vardir. 1) Seyr-i afaki, buna suluk adi verilir. 2) Seyr-i 
enfiisi ki, buna da cezbe denir. Bu bilgiler icin Bkz. Cebecioglu, a.g.e., s. 637. 

82 Seyr fillah, Arapca, Allah'da seyr demektir. Manevi yolculugun dort basamagmdan ikincisi. Buna 
sefer-i sani (Cem') de denir. Allah'in sifatlanyla muttasif, isimleriyle miitehakkik, ahlakullah ile 
ahlaklanmak, ufuk-i alaya ulasmak, biitiin bedeni ozelliklerinden kurtulmak, seyr-i fillah'i tammlar. Bu 
seferin nihayetinde, salike viicuh-i alemden perdelerin kalkip, ilm-i lediinninin kesfolundugu kaydedilir. 
Bu bilgiler icin Bkz. Cebecioglu, a.g.e., s. 637. 

83 Seyr maallah, Arapca, Allah ile seyretmek demektir. Dort basamakh seyr-ii suluk'un ucuncii basamagi. 
Buna "sefer-i salis" veya "fark ba'de'l-cem" denir. Bu mertebede ikilik kalkar. Buna, "makam-i Kabe 
kavseyni ev edna" adi verilmistir. Seyr maallah'in sonu velayettir. Bu bilgiler icin Bkz. Cebecioglu, 

a.g.e., s. 637. 

84 Seyr anillah, Arapca, Allah'tan seyr demektir. Siilukun dort mertebesinden, dordiinciisiidiir. Buna 
"telvin ba'de't-temkin" (temkinden sonra telvin) denir. Bu seyir vahdet (birlik)'ten, kesret (?okluk)'e 
dogrudur. Bundan gaye, Hak'dan halka terbiye ve irsad icin doniistiir. Bu yiizden, seyr-i anillaha "beka 
ba'de'l-fena", "sahv ba'de's-sekr" veya "fark ba'de'l-cem" de denir. Bu durumdaki kisi, vahdette kesreti, 
kesrette vahdeti goriir. Bu bilgiler i?in Bkz. Cebecioglu, a.g.e., s. 638. 

85 Cebecioglu, Haci Bayram Veli, Kultur Bakanhgi Yay. Ankara 1991, s. 148. 

86 Bundan sonraki bilgiler, Tatci, a.g.e., I, s. 323-329'dan ahnti yapilarak aktanlmaktadir. 

87 et-Tehaveni, Muhammed el-A'la, Ke^afu Istilahati'l-Filnun , c. II, Kalkiita 1863, slk maddesi. 
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dayanir. 588 Bu siiluk sisteminde, riiya, yakaza ve halde yasanan zuhuratin pek biiyiik 
onemi vardir. Nitekim her tic mefhum -yakaza yerine eskere denmek kaydiyla- 
beyitlerde genisce islenmektedir. 

Beyitlerde seyr ii siiluk kavrami genellikle, " seyr, seyran, sefer, siiluk seyri, 
teferriic" ifadeleriyle islenmektedir. §u beyitte, dogrudan seyr ii siiluk ifadesine yer 
verilmektedir: 589 

"Levh ii kalemde yazilan tertib-i tevhid okuram 
Ilm-i ledun seyr u siiluk giiftdr iden gelsiin berii " m 

Yukaridaki ifadeler cogu zaman dervisin manevi yolculuguna isaret eder. Bazen 
de, riihun ezel bezminden aynlisiyla baslayan bir uzun yolculugu dile getirir. 

Yukardaki beyitlerde, seyr ii siiluk konusunda soylenmis bir hayli deyim 
bulunmaktadir. Bu deyimler sulukun mahiyetini ortaya koyacak onemli bilgiler 
vermektedir. Bazilan sunlardir: "Yol iletmek, 591 siiluk seyr etmek, 592 (kanatlanip) kus 
olup uQmak, 593 cam asla ulasmak, 594 Dost iline sefer etmek, 595 yola diismek, 596 yolca 
yiiriimek, 597 sefer kilmak, 598 Hakk'a yol varmak, 599 upup bir hos yere varmak, 600 yedi 



Bu siiluk tarzi iijin bkz. §emseddin Muhammed Nuri, Risale-i Murakabe, Istanbul 1282, s. 3-14. 
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mezhepten gecmek, 601 sarp yola varmak, 602 Hak'tan yana yonelmek, 603 togru yola 
gitmek, 604 hazret'e yitmek, 605 dost yoluna goniilmek, 606 yolu dosta gitmek, 607 yol urup 
gelmek, 608 dosta gitmek, 609 dostan yana ucmak, 610 dosttan yana gitmek, 611 dost iline 
ucmak. 612 

Yukaridaki deyimlerin bazilanndan anlasilacagi gibi, Yunus saliki kusa 
benzetmektedir. Tabii, ucmak da suluk icin bir mecazdir. Kusun ucmasi "kanat" 
vasitasiyla miimkun oldugu gibi salikin yolculugu icin de, ask ve batin ilmi gibi iki 
vasita gerekir. Yunus 'un mecaz sistemi icinde siiluk, "kanatlanip ucmak" demektir: 



"Kesildi nefs ba§i oldufisk ufesad i§ler kaldi 
Hak'dan bana nazar oldi kanatlanip ugar oldum " ( 



"Bir ku§ olup ugmakgerek bir kenara geqmek gerek 
Bir §erbetten iqmek gerek iqenler ayilmaz ola " 614 



Seyr u sefer terkibinin zikredildigi bir beyitte de salik, denize ulasmak isteyen bir 
irmaga benzetilir. §unu da belirtelim ki, sulukta yasanacak olan ilk makam " fenafi's - 
§eyh" ( §eyhte yok olma ) makamidir: 



601 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 261. 


602 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 287. 


603 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 47. 


604 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 164. 


605 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 382. 


606 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 332. 


607 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 28. 


608 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 192. 


609 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 325. 


610 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 265. 


611 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 309. 


612 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 159. 


613 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 213. 


614 Tatci 


a.g.e. 


II, s. 317. 
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"Tdlib meseli irmak miir$id meseli deryd 

Seyr ii seferi ho§ gor ummdn bulasin bir gun " 615 

Siiluk, sufilerin Mi'racidir. 616 Her sufl, bu manevi yolculugu, kendi nefsinde 
ya§ar. 617 Tamamen bir manevi haldir. Bu yola, bir miir§id-i kamilin klavuzlugunda 
gidilir. 618 Yol uzaktir, korkulu gegitleri vardir. 619 Erenlerin yollari gayet incedir: 

"Erenleriin yollari inceden inceyimi§ 
Suleymdn 'a yol kesen §ol bir kanncayimi§ " 62 ° 

Yunus Emre, salike (Siileyman'a) sulukunda bir karincanin bile yol 
kesebilecegini sembolik olarak belirtir. Kannca, kanaatimizce salikin hirs sifatini temsil 
eder. Beyitte ayrica, yolun inceligi ile karincanin kucuklugu arasinda tenasiip vardir. 

Diinya, siiluk ehline bir tuzaktir. 621 Miskinler ve miir§ide teslim olanlar, yol 
alir. 622 Siilukta nefis terki gayedir. Bu da, sabir, kanaat ve riyazatla hasil olur. 623 Siiluk, 
diinyada Elest §uuruyla §uurlanmak tevhidi gercekle§tirip yeniden birlik alemine 
donmektir. Salikler, gecici diinya aleminden hakiki aleme sefer ederler: 



Tatci, a.g.e., II, s. 230. 

Bu bilgiler ifin bkz. Muslihuddin Vahyi, Miracii'l- Beydn, Mirdcin Tasavvufi Boyutu, (Haz. M. Tatci - 
C. Kurnaz), Ankara 2002. 
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"Bu dunyaya gelen kisi dhiryine gitse gerek 
Musdfirdur vatanina birgiin sefer Use gerek" 624 

Seyr ii siiluk, "baslangic ondandir, doniis onadir" ilahi hiikmiince, mazi ve 
istikbali bir noktada birlestiren yolculuktur. Siilukunu tamamlayana mana adami, 
goziinden ve gonlunden biitiin izafetleri kaldirmis, hakikati bulmustur. Bu makamdaki 
kisi ezel ve Elesti diinyada goren kisidir: 

"Ezel beniim iliimdur Elest be mini yolumdur 
Ezelile Elest 7 ben bunda gore geldum " 625 

Seyranin da ba§langici olan siiluk, nefsi viicuttan ilahi viicuda ( seyr ilallah); ilahi 
isimlerden sifatlara ve zata ( seyr fillah ) biitiin zithklardan kurtulup Kabe Kavseyn'e 
(aynii'l cem) ve Allah ile Allah'ta seyre (seyr billah anillah) dogru bir silsile arz eder. 
Bu son makam tarn velayet makami olup Hak'tan - Hak ile beraber- tekrar halka 
donmeyi ifade eder. Artik vahdette kesret, kesrette vahdet yasanacaktir. 626 §u beyitler, 
Yiinus'un kesretten vahdete seyrettigini gostermektedir: 

"Gerqek sana kul olan gonlini sana viren 
Kendiide seni bulan kancaru sefer itsiin " 62? 



24 Tatci, a.g.e., II, s. 141. 
"Tatci, a.g.e., II, s. 175. 

26 Siiluk makamlan i9in bkz. Mahir Iz, Tasavvuf, Istanbul 1981, s. 204. 

27 Tatci, a.g.e., II, s. 233. 
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"Akidayim kanlu yasim arturayim bagrum basin 
Ta ki bulunca nakkdsim seyrdn ideyim bir zamdn " 62S 

"Meyddnumuz meyddn oldi canlanmuz hayrdn oldi 
Her dem ' Arsa seyrdn oldi Hazret oldi divdnumuz" 629 

"Her gice cevldn ider Hakk'un cemdlin gormeye 
Ars-i 'azim dem-be-dem seyrdnidur dsiklarun " 6S0 

"Her sevdiigi terkin ura kayikmaya degme yola 

Her dem anun seyrengehi hem zdt u hem sifat olur" 631 

Siiluk seyreden a§ik, her §eyi birlemi§tir. Onun dinden iceri mezhebi Hak 
mezhebidir: 632 

"Siiluk seyir iden 'iskun erine 
Niqe mezheb olur dinden iqerii " 63S 

Siiluk, yedi nefis mertebesini ya§ ayarak tamamlanir. 634 Emmare nefisten kamile 
nefs makamina yiikselen ki§i "insan-i kamil" mertebesine ula§ir. Yiinus, yedi 
mertebeden §6yle bahseder: 



628 Tatci, age., II, s. 235. 

629 Tatci, a.g.e., II, s. 120. 

630 Tatci, a.g.e., II, s. 151. 

631 Tatci, a.g.e., II, s. 58. 

632 Bu mesele i?in bkz. Niyazl Misn, el Es'iletil Ve'l-Ecvibe, istanbul 1966, s. 15. ve devami. 

633 Tatci, a.g.e., II, s. 279. 

634 Hasan Sabri Dolen, Yedi Durak Risdlesi, s. 31. vd. 
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"Haktkatdiir Hak §an yididiir kapulan 
Dergdhinda yuz durlii gerek kudret goresin " 635 

"Ma '§uka halvetinun yidi kapusi vardur 
01 kapudan iceru seyrdn kilasum geliir" 636 

Yunus Emre'ye gore Yedi merhalenin yetmis yedi perdesi vardir. Dost, bu 
perdelerin gerisindedir. Perdeler, yakin ile kaldinhr: 

"Yitmi§ yidi perde var dostuni arzulama 
Yidisinden geqmedin yakin arzu kilursun " 63? 

Bu perdelerin otuzu gozde; otuzu gonuldedir. Kalan on tanesi ise, sirdir: 



"Otuzi gozde durur otuzi gonuldedur 

Onin dahi bilmedin gormek arzu kilursin " 638 

Yukarida soyledigimiz gibi, sulukta pek cok haller yasanir. Sviretten sifata (yani, 
suretin sahibine) ge?en hayallerde takilmayan salik, svilvik hallerini acaib 
karsilamayacaktir: 



Tatci, a.g.e., II, s. 240. 
Tatci, a.g.e., II, s. 59. 
Tatci, a.g.e., II, s. 251. 
Tatci, a.g.e., II, s. 251. 
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"Suretten gel sifata yolda sdfa bulasin 
Haydlerde kalmagil yoldan mahrum kalasin 

Bu yolda acdib qok sen acdib anlama 
Acdib onda ola dostyiizini goresin 

Isk kusagin kusangil dostun yohm vargil 
Mucdhede qekersen musdhede idesin 

Bundan 'iskun sehrine ug yuz deniz geqerler 
Uq yuz denuz gequben yidi tamu bulasin 

Yidi Tamu 'da yangil her birinde kill olgil 
Vucudun anda kogil ayruk viicud bulasin 

Hakikatdur Hak §dri yididur kapulari 
Dergdhinda yuz durlu gerek kudret goresin " 639 

§iirin devaminda yedi nefis merhalesi ve bu merhalelerde salike yapilan ilahi 
imtihanlar soz konusu edilir. Imtihan unsurlan semboliktir. Birinci kapida bir ki§i durur. 
Ikincide iki arslan, uQuncude iig evren, dordunciide dort pirler, be§incide be§ ruhban, 
altincida bir Huri, yedincide yediler vardir. Bu kapicilardan geQen, Allah'a ula§ir: 



i9 Tatci, age., II, s. 239-240. 
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"Qiln igerii giresin dostyiizini gersin 
Enel-Hak serbetini dost elinden iqesin " 640 

Yunus Emre'nin bu "suluk-name"si Ismail Hakki Bursavi tarafindan 
serhedilmistir. §iirde bahsi gecen semboller soyle degerlendirebiliriz. Birinci 
mertebedeki "kisi," nefs-i emmaredir. Iki arslan, kibir ve gazap sifatlaridir. tic evren 
(ejdeha) riya, hased ve mal sevgisidir. Dort pir ( veya rehber) Hz.ibrahim'in dort kusu 
olarak yorumlanmistir. Bu kuslardan tavus ziyneti; karga hirsi, horoz sehveti; giivercin 
hevayi temsil eder. Bes ruhban (periler) insandaki hayal, fikir, akil, hifz, fikr 
kuvveleridir. Altinci kapidaki Hurt, ilimdir. Bunun da terki gerekir. Yediler ise ilahi 
sifatlardir: Hayat, iradet, kudret, semi, basar, kelam. Altmci kapidaki ilim, salikin 
vuslatina mani olacak mahiyetteki gaybi ilimlerden biridir. Huddemcilik gibi. 641 

Yunus Emre, siiluk bahsinde miistakil bir siir daha yazmistir. 

"Bir ay gordum bu gice kamu burclardan yiice 
Esritdi gonlum cdnum bilmezem hdliim nige " 642 

Yukarda ki beyit, siiluk mertebelerinden bahseder. Hz. Ibrahim' in telmih edildigi 
siirde, rii'yet makami soz konusudur. Boylece, Yunus Emre'nin siiluk cizgisini de 
aQik?a gormekteyiz Bir manzumeye gore, Yunus Emre, makam-i rii'yetten olduk?a zevk 
almis bir dervistir. 



Tatci, a.g.e., II, s. 241. 
Tatci, a.g.e., I, s. 328. 
Tatci, a.g.e., II, s. 327. 
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Seyr bahsinde onemli olan bir diger husus, salikin siiluk neticesinde, istedigi an 
afaki seyre; istedigi anda enfiisi seyre girebilmesidir. Enfiisi seyr insanin kendi nefsinde 
seyredebilmesidir. Afaki seyr ise, diger nefislerin hakikatlerine inip yiikselebilmektir. 
Salik enfuste ve afakta seyre girebilir. Yunus Emre, kemale ulasmis bir sufidir. Zira 
nefsinin ve nefislerinin hakikatine vakif olmustur. Asagidaki beyitler, Onun enfiisi ve 
afaki seyriyle alakahdir: 

"Ben sende seyri der iken 'acep sirra irdtim ahi 
Bir siz dahi siz de goriin dosti bende gordum ahi" 643 

"Varhk ciin sefer kildi andan dost bize geldi 
Virdn gonul nur toldi cihdnum yagma olsun " 644 

Yunus Emre, "£ikdum erik dalina" matlah sathiyyesinin bir beytinde siiluku 
"Culha (miirsid)ya verilen bir "ip" e benzetmektedir. Ip, Qulha tarafindan sarilip yumak 
edilecektir. Gergekten de siiluk, hal ve makamlar yasandikca ipligin yumak ve kusak 
edildigi gibi tamamlanacaktir. 

"Iplik virdiim qulhaya sarup yumak itmemis 
Becid becid ismarlar gelsiin alsun bizini " 645 



643 Tatci, a.g.e., II, s. 356. 

644 Tatci, a.g.e., II, s. 264. 

645 Tatci, a.g.e., II, s. 390. 
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Sufilerin " adabii's-Siiiuk" (siiluk edebleri) olarak zikrettikleri iic ana kaideden 
birincisi, mtirside teslimiyet, ikincisi nefsi tasfiye ederek zihin ve suuru berraklastirmak, 
uciincusii manevi makam ve mertebelerin gereklerini tarn riayet etmektir. 646 Buraya 
kadar yaptigimiz tahlile gore, Yunus Emre'nin seyr ii siiluk anlayisinda, bu iic sart 
aynen mevcuttur. 

Dogramaci ise, Yunus 'un dizelerinden hareketle, vuslatla ilgili sunlan soyler: 

"Vuslat hdlin aydisaram vuslat hdlin bilenlere 
Yidi durlii ni$an gerek hakiykate irenlere 

(Bu) yidisinden birisi eksuk olursa olmaya 

Bir nesne eksuk gerekmez bu sarpyola varanlara 

Evvel nisani budurur yermeye cilmle milleti 
Yerenler yerini kaldi yir degmedi yirenlere 

Ikinci nisani oldur kim nefsini semirtmeye 
Zinhar siz andan olmanuz nefsine kul olanlara 



* 6 Bu konuda bkz. Karaba§-i Veli, Miydr-i Tarikat, (Haz. M. Tatci-C. Kumaz), Ankara 2002; 
Muhammed bin Hasan Halveti el-Addbii's-Seniyye, Siileymaniye Ktb. Diigumlii Baba bl. Nu: 218, vr. 
29a. 84a (Tatci'dan naklen.) 
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Ugtinci ni§ani budur cilmle heveslerden gege 
Hevesler eriyolda kor yitemez yol varanlara 

Dordiinci ni§ani oldur diinyadan miinezzeh ola 
Dunya seni sayru eyler ne kul kaysisayrulara 

Yunus yidi nisan didi evet iigiini gizledi 

Am dahi diyuvirem gelup halvet soranlara " 64? 

Hakikate ermek icin yedi cesit ozellik gerekir. Bu yedisinden biri eksik olursa 
vuslat gerceklesmez. Bu zorlu yola Qikanlarda tek ozellik bile eksik olmamalidir. 
Kimseyi kinamamak ilk ozelliktir. Kinayanlar, (olduklan) yerde kaldilar, 
kinayanlara(ileride) yer kalmadi. Nefsini beslememek, (azdiracak bicimde) sisirmemek 
ikinci ozelliktir. Sakin ha siz onlardan; nefsine kul olanlardan olmayiniz. Butiin 
(diinyevi) arzulardan gecmek iigiincu ozelliktir. Arzular; Hak yolcusunu yolda koyar, 
gidenlere yetismez. Diinyadan kendini cekmek dordiincii ozelliktir. Diinya seni hasta 
eder, hastalara kulluk kaygisi ne ki? Yunus yedi ozellik dedi, evet uciinu gizledi. Onlari 
da gelip halvetin ne oldugunu soranlara soyleyivereyim. 

Dogramaci, siirin tahlilini soyle yapar: Arap^a V-S-L kokiinden tiireyen vuslat 
kelimesi; hedefe ulasmak, ozlenene kavusmak, ayn kalmanla birlesmek anlamlarma 
gelir. Tasavvuf literatiiriinde dervisin biricik gayesi olan Allah'a Ermek, vuslat kelimesi 
ile ifadesini bulur. Aslinda kul Allah'tan ne ayn ne de uzaktir. Kainati hukmii altina 



Tatci, a.g.e., II, s. 287-288. 
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alan, evren icinde evrenler yaratarak, her an yeni bir ohi§la kusursuz sistemini i§leten 
Allah icin kulunun ayri olmasi zaten muhaldir. Ayrilik algisi tamamen kula goredir; 
Allah 'a gore degil!. 648 



http://sufizmveinsan.com 
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SONUC 



Yunus Emre 13 y.y.'nin onemli dusiinurlerinden biridir. Ibn-i Arabi, Mevlana 
Celaleddin-i Rum-i ve Hoca Ahmet Yesevi ile ayni ekoliin farkli kesimlere hitab eden 
temsilcidir. Yunus Emre, vahdeti viicud diisunce sistemini sade ve anlasihr bir sembol 
diliyle, Turkce olarak Divan ve Risalesinde ki siirleriyle anlatmistir. Tezimizde Yunus 
Emre'nin Divan ve Risale'sinde iizerinde uzun uzun durdugu, onun diisiincesinin temel 
iki konusu olan Tann ve insana iliskin goriislerini vermeye galistik. Bu iki konu ve 
bunlarin yakindan iliskili oldugu ask ve dini tecriibe konularina iliskin goriislerini 
tasavvuf acisindan coziimlemeye tabi tutarak ele aldik. Bunu yaparken Yunus 'un 
entelektiiel manada donemini yakaladigini, doneminde sistemlesmis vahdet-i viicud 
diisiincesini kavradigini ve bu diisunce sistemini halk nezdinde anlasihr kilmaya gayret 
gostererek zamanini astigini gordiik. 

Yunus 'un Tann ve Insanla ilgili olusturmus oldugu metafizik ogretinin temel 
zemini islamdir. Ustelik Batini yonii agir basmayan bir Islam. Bu ogretinin temel amaci 
elit entellektiiel diizeyde daha etkili yasandigina inandigi kesf yoluyla ger^eklesen 
Tann'nm tek hakikat oldugu ve insanin Tannyla daha etkili iletisim kurma gabasini 
halk nezlinde de maksimum diizeyde anlasihr ve yasanir kilmaktir. 

Yunus Tann, insan ve ask konulanni vahdeti viicud nazariyesi icinde 
degerlendire bilecegimiz kavram ve metotlarla, bu diisiincenin vazettigi fikir diinyasi 
i?inde kalarak ele almistir. Yunus 'un takip ettigi yolu kisaca tarif etmek gerekirse 
Tann'nm nuruyla aydmlanmis ve yine onun vazettigi din sayesinde de hadesten 
temizlenmis kesf yolu ve yolculugudur. Yunus kesf yolculugu anlatirken anlasihr 
kilmak icin dili etkili bir arag olarak kullanir. Kusdili de dedigi ve kendine kadar ki 
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donemde Farscanin ve Arapcanin etkisinde kalmis sufilere has bu ozel dili Tiirkce 
kavramlarla tanistirmistir. Konuyu ele ahrken destan anlatiyormus gibi konulari 
senaryolastirarak ele alarak da herkesin anlayabilecegi ortak bir dil olusturmaya 
calismistir. Bu cabalar Tanri'yi insan zihnine yaklastirarak, vahdeti viicut nazariyesini 
halkin anlayabilecegi diizeye cekmeye calismistir. 

Yunus, Tanri'yi varhgimizi yokluk sahasinda iskan ettirerek, yani kendimizi fan 
kilacagimiz bir miicahededen sonra ulasacagimiz, sevginin oznesi, nesnesi ve kendisi 
olabilen, alemin askin, ayni zamanda ickin yaraticisi olarak goriir. Yunus, divaninin ve 
risalesinin basrol oyuncusu, ayni zamanda senaristi olan Tann'nm aklm yardimiyla bir 
yere kadar, goniil ile ise imkan dahilindeki son noktaya kadar bilinebilecegini ifade 
eder. Goniil sahasinda gerceklesen dini tecriibeyle Tann kendini, salike taninir kilar. 
Taninan bu Tann'nin isim ve sifatlan ise genel manada sevgi ve ask eksenlidir. 

Yunus insani can, beden ve nefisten olusan, varolus amaci Tann'ya ulasma ( bu 
baglamda kulluk) olan, bir varlik olarak algilar. Ona gore, insan, Tann tecellisini 
yansitabildigi olgiide kemal kazanir. Varlik ve kemalin kazanilmasi, bireyin din, etik ve 
estetikle ilgili saglam birlik ve dirlik kurmasiyla ve bu siirecte kendi varligini Tann 
ugruna siikrane vermesiyle mumkundur. 

Varlik felsefesinde insanin konumunun tespiti misali, Yunus Emre'yi anlamak 
namma ummanda bir katre olan bu calismamizda, onun bakisindaki zaviyeyi 
yakalayabilmeyi amacladik. 

Yapilan bu arastirma, Yunus Emre'nin diinyasinda Allah ile insan iliskisinin "iki 
dost" temelinde olmasi gerektigini ve "sevgi"nin on plana cikartilmasinin onemini 
ortaya koymaktadir. Yunus Emre'nin, butiin mevcudata hosgorii zaviyesinden bakan 
engin sevgisini, bu sevginin merbut oldugu Hak sevgisi ile ele aldigimiz 
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arastirmamizda, sairi anlamanin, onun diisiincelerini anlamakla miimkiin olabilecegi 
diisiincesindeyiz. Onun diinyasini olusturan diisiinceler, diger biiyiik sufilerde ve islam 
biiyiiklerinde oldugu gibi Islam' m temel kaynaklarindan beslendigi icindir ki, Yunus 
Emre'yi anlamak; dini anlamak, Islam' 1 anlamaktir, insani anlamak, yaratilani 
anlamaktir, varligm temelini ve sebebini anlamaktir. Dolayisiyla Yunus 'u anlamak, 
Yaratici'yi tanimak ve anlamaktir. Butiin bunlari, varhk sirrini anlamak isteyen kisinin, 
elbette oncelikle Yunus 'u anlamasi gerekir. 

Sonuc olarak sunu soyleyebiliriz, Yunus Tanri ( onun sahsinda insanla) ilgili 
egzistansiyel sorunlarin cevabinin veya gergeginin birebir Tanri ile iliski kurarak yani 
onda yok olarak cevaplanacagina inanir. Bu cevaplann bulunmasinda insanin iistiine 
diisen gorevleri yerine getirmesi, yani ahlaki dogrultudaki dinsel ve ruhsal yetkinligini 
estetik yetkinlikle de pekistirmesi gerekir. Yunus 'un bireyin varolus amacina uygun 
olarak gordugii ve dile getirdigi, yontem, araq ve amag boyutunda somuta dokiilmiis 
fikirleri en genel mana da miisahede tecriibesi, ozel manada ise vahdet-i viicud 
dusiincesi merkezlidir. 
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OZET 

Kayaer, Aydin, Yunus Emre'nin Diinyasinda Insan-Allah Iliskisi, Yiiksek Lisans 
Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ethem Cebecioglu, 240 s. 

Yunus Emre Anadolu'nun Tiirklesmesinde ve Miislumanlasmasinda son derece 
onemli gorevler ifa etmis bir dervistir. Yasadigi donem, tarihte kavgalann, iddialann, 
davalarm cok oldugu bir donemdir. Ancak O, masum bir koy delikanlisi olarak 
dusiinmeye baslamis ve her tasavvuf yolunun yolcusu kavgayi degil bansmayi, davi'yi 
degil sevgiyi tercih etmistir. Yunus Emre'nin yaptigi sey, icinde bulundugu hayatta 
yanlis buldugu seyleri elestirmek, bunlarin yerine alternatifler iiretmektir. Yunus 
Emrede, Allah '1 yeniden tanimlamistir. O'nun korkulacak degil, Dost olunabilecek, asik 
olunabilecek bir Varlik oldugunda israr etmistir. 

Onerdigi bu yeni iliski biQiminin detaylarmi kendisi yasayarak gostermis ve 
siirlerine bu durumu konu etmistir. Yunus Emre, Rabbi 'ne tarn manasiyla teslim olmus 
iyi bir Musluman, tarn ve sahih bir iman sahibi iyi bir mumindir. Yunus Emre ayni 
zamanda Salih bir kuldur. Rabbiyle arasindaki iliski, tek ciimleyle ifade edilecekse eger, 
"arada ikisinden baska hicbir varlik veya kurumun (=agyar) olmadigi iki Dost" 
iliskisidir. Dostlar birbirlerini gercek anlamda severler. Sevgileri oyle yogun, oyle 
samimi ve oyle niteliklidir ki taraflardan birisi olan Yunus, icinde bulundugu bu 
durumdan fevkalade memnun ve mutlu oldugunu israria ve sikhkla ifade etmistir. 

Soyledikleriyle ve yasantisiyla halkin biiyiik begeni ve takdirini kazanan Yunus 
Emre, yasadigi donemde herkese ornek olmustur. Guniimiizde pek 90k yerde, onun 
mezarinin oldugu iddiasi, Yunus Emre'nin soylemlerinde kendini bulan halkin O'nun 
ne kadar sevdigini ortaya koyan onemli bir gostergedir. Yunus Emre Anadolu insani 
tarafindan denli benimsenmistir ki herkes yakininda koyunde, kasabasinda O'nun 
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mezarinin oldugunu soylemistir. Yunus Emre'nin elbette sadece bir tane mezan vardir. 
Ancak O'nun halk nezdindeki sevgisi bir yere hapsedilemeyecek kadar genis ve 
askindir. 

Yunus Emre, Islam dinini temel kaynaklarindan okuyup ogrenmis ve siirlerine bu 
ogrendiklerini aktarmistir. Dolayisiyla O'nun ogrettigi, aktardigi din, ana 
kaynaklarindan ogrenilen sahih dindir. 
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ABSTRACT 

Kayaer, Aydin, Human-God Relation in the world of Yunus Emre, Master 
Thesis, Supervisor: Prof. Dr. Ethem Cebecioglu, 240 p. 

Yunus Emre was a dervish playing a great role in Turkicized and Islamization of 
Anatolia. The time he lived was a term having a great deal of disputes, claims and cases 
in history. However, he started thinking as an innocent village boy and preferred peace 
and woo like mysticism of each passenger instead of dispute and hostility. What he 
done was to criticize mistakes in life he had and produce alternatives against them. He 
characterized the God once more again. He insisted that the God was not a terrible 
existence. 

The details of this new relation form he suggested were appeared by his living 
and he treated that to his poems. Yunus Emre was a good Muslim surrendering to the 
God and an authentic believer. Also, he was a righteous liege. The relation between the 
God and him was a friendly relationship that no existence or institution was not between 
them. Friendly beings have truly loved each other. Yunus having an extreme, familiar 
and qualified woo insistently indicated that he marvelously satisfied with this love. 

Yunus Emre has gotten great admiration and appreciation of society by his 
expression and his life and has served as a model at his lifetime duration. The 
nowadays, it has claimed being his tomb on a great number of land by society. It was 
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denotatived that he loved by society. It is certainly that there is only one tomb. But, the 
affection of Yunus Emre is tremendous in crowd shot. 

Yunus Emre read and learned the Islamic religion and his getting knowledge has 
transferred. Thereby, the religion was learned and transferred by Yunus Emre, is 
accurate. 



